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RESUMEN: Este trabajo hace un exhaustivo estudio sobre el desarrollo de las de-
vociones al Dulce Nombre de Jesus y a la Virgen del Rosario a lo largo del Antiguo Régi-
men. El estudio subraya la importancia de los dominicos en la extensién de sus cultos y
los matices de singularidad que desde los inicios de su introduccion tuvieron debido a la

* Historiador almeriense especialista en devociones y cultura barroca. Tiene multi-
tud aportaciones al estudio del devocionario del Antiguo Régimen, entre las que no falta
el dominicano, especialmente el Dulce Nombre de Jesus y la Virgen del Rosario. Ha coor-
dinado diversos congresos cientificos relacionados con la religiosidad e historia de las
mentalidades, sobresaliendo varias Actas de las Jornadas de Religiosidad Populary Almeria,
en ediciones bianuales desde 1998; obras colectivas como Lux Mundi: la religiosidad popu-
lar en torno a la Luz. Actas del I Congreso Nacional de Advocaciones de la Luz (2006); Los
minimos en Andalucia (2006); Maria Mater Naturae, Actas del I Congreso Mariano Nacional
sobre advocaciones de la Virgen vinculadas a la naturaleza. Historia, Arte y Cultura (2016).
Asi como diversos libros y trabajos en revistas especializadas y obras colectivas nacionales
e internacionales.

Este estudio se presenté a Archivo Dominicano en febrero de 2019 y aceptada su
publicacién en junio del mismo afio.
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guerra contra los nazaries, primero, y la guerra de los moriscos, después, en un ambito
territorial especial como son las tierras fronterizas con el Norte de Africa.
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ABSTRACT: This paper shows the result of a thorough study of the evolution of
the devotions of the Most Holy Name of Jesus and Our Lady of the Rosary throughout
the Ancien Régime. On the one hand, it highlights the important role played by the
Dominican Order or the Order of Preachers in the spread of the aforementioned
worships. On the other hand, it spotlights the distinctive introduction of these devotions
into the unique area which borders North Africa since the war against the Nasrids and
the one against the Moorish took place there.

Keywords: Almeria, Rosary, the Most Holy Name of Jesus, Dominican Order, Coun-
ter-Reformation.

INTRODUCCION

El reino de Granada se incorporé6 a la Corona castellana entre 1488-
1492, fechas en las que también se introdujo en este territorio la Orden
dominica, o de Predicadores. Tres fueron los conventos que se erigieron:
en 1492 Santa Cruz la Real, de Granada!, y Santo Domingo el Real, de
Guadix; y entre 1492-1496, Santo Domingo el Real, de Almeria. Los pri-
meros momentos fueron de instalacién y con una actuacion escasisima,
reducida espacialmente a las ciudades y en éstas con poca repercusién.
La gran masa vecinal era mudéjar, y por tanto aferrada a sus creencias; en
tanto que los escasos cristianos -algunos funcionarios y tropas- impedia
mayores pretensiones. Cierto es que sirvié para ir perfilando el camino
devocional dominicano, pues consta cémo en 1492 en la capital del reino
nazari ya se erigio la primera cofradia de la Ntra. Sra. del Rosario?. A decir
de la crénica mas antigua de ese convento, la imagen de la Virgen se rodeé
de un aire providencialista y evangelizador?, siguiendo en la di6cesis algu-

1. Su ereccién no era casual, sino que el cenobio representaba una cruz alzada, un
simbolo, pues, de la cruz de Cruzada, el triunfo, en suma, de la Cruz sobre la media luna.
Alvaro HUERGA TERUELO OP., “La reconquista de Granada y Santa Cruz la Real”, en
Santa Cruz la Real. V Centenario: 1492-1992, Granada, 1992, p. 191-192.

2. La cofradia se constituyé con hermanos destacadisimos que hablan de su
relevancia, pues ademads de su prior, fray Toméas de Torquemada, estaban los propios
Reyes Catolicos y el primer arzobispo de la didcesis, fray Hernando de Talavera, por
entonces confesor de la reina. José M. LARIOS LARIOS, Santa Cruz la Real segiin la
cronica de fray Francisco Pdramo, Granada, 2009.

3. “esasilo de la ciudad entera y los granadinos la miran siempre como a madre de
misericordia y abogada segura”. José SZMOLKA CLARES, “Nuestra Sefiora del Rosario
de Santa Cruz la Real. Algunos datos para su historia (1492-1961)”, Golgota, 5 (1993) 14.
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na mas*. Con idéntico carécter y en similares circunstancias se implanté
la regla en la cabeza del obispado de Guadix-Baza®.

Por tultimo, en la diécesis almeriense también se fundaba el convento
de Santo Domingo el Real, colocandose en el altar mayor de su primera
iglesia conventual a Ntra. Sra. del Rosario®. En esta tltima mitra las fuen-
tes resaltan la importancia que se dio a las catedras de lengua arabiga y
hebrea “para que con mas expedicién los santos religiosos pudiesen predi-
car a los moros y judios, que de los unos y los otros habia en sus aljamas”’.
Y ciertamente no era para menos, pues se trataba del territorio menos
danado por la guerra y también el més extensamente favorecido por diver-
sas capitulaciones, lo que constituia una gran masa nasri potencialmente
evangelizable. Un objetivo que se transformé en reto real pocos afios des-
pués, cuando la revuelta mudéjar, por mor de las nuevas capitulaciones
de 1500-1501, conllevé la conversion forzosa. Desde estas fechas, cierta-
mente las tierras orientales del reino de Granada formaban un gigantesco
embolsamiento de cristianos nuevos®, que requeria una especial atencién
y, en suma, campo abonado para aplicar catequéticas misionales

4. La segunda fraternidad nacié en 1493 en Alhama, que fue conquistada en 1482
no sin una enorme dificultad por la impresionante resistencia nasri, lo que le conferia
un aire especial a la villa. La consagracién de sus templos la realizé el arzobispo de
Toledo y resulta llamativo que Gonzélez de Mendoza la hiciera personalmente, razén
que enfatizaron los cronistas por el caracter mesianico de su toma, pues “fue la primera
plaza que se tomé a los moros cuando empec¢é la conquista de este reino, en venganza
de haber tomado ellos a Zahara y se defendié valerosamente de cuatro sitios que los
moros le pusieron con grande poder en diferentes tiempos. Consagré sus mezquitas el
gran Cardenal de Espana”. Francisco HENRIQUEZ DE JORQUERA, Anales de Granada,
Granada, 1646, facsimil de la ediciéon de A. Marin Ocete (Granada, 1934), con estudlo
preliminar de P. Gan Giménez y Pedro Moreno Garzon, Granada, Universidad de
Granada, 1987, t. 1, p. 112.

5. Pedro SUAREZ, Historia del obispado de Guadix y Baza, Madrid, Imprenta de
Antonio Roman, 1696, p. 79 y Santiago PEREZ LOPEZ, “Notas histéricas acerca de la
iglesia accitana de San Miguel”. Boletin del Instituto Pedro Sudrez, 18 (2005), 49-60.

6. Por expreso deseo de los Reyes Catdlicos, el cenobio fue generosamente dotado
en rentas para sustentar bien a los frailes, cuyo objeto era misionar a los mudéjares José
A. TAPIA GARRIDO, Historia General de AZmerzayProvmcza Almeria, 1990, t. VII, p. 186.

7. Gabriel PASCUAL y ORBANEJA, Vida de San Indalecio y Almeria Ilustrada,
Almeria, Imprenta Lépez Hidalgo, 1699, t. I, p.147.

8. Desdelaépocalos Reyes Catolicos los embolsamientos moriscos se concentraron
en el interior del reino. Las capitulaciones fueron muy benévolas con estos territorios,
frente a las ciudades, en donde se concentraron los cristianos viejos. Practicamente
sin repoblacién interior, s6lo con repartimientos urbanos, la geografia del reino de
Granada -especialmente en el sector oriental- conferia esta curiosa geografia humana
que condicioné muchisimo el territorio durante todo el periodo morisco posterior.
[Bernard VINCENT, “Les morisques grenadins: une frontiére interérieure?”. Castrum,
4(1992), 109-126]. Las diferenciaciones linguisticas, culturales, gastronémicas, de habitos
y costumbres, constituyeron un verdadero reto de aculturacién [Manuel BARRIOS
AGUILERA, “La nueva frontera. El reino de Granada ante el mundo islamico en el siglo
XVI”. Actas I Congreso “La frontera oriental nazari como sujeto historico (s. XIII-XVI),
Almeria, 1994, 583-185].
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singulares’. Nada extrafia que el cinturén que limitaba las tierras alme-
rienses, el altiplano granadino -también con nutridos ntcleos moriscos-
requiriese ampliar las casas dominicas. Las instrucciones reales del 10 de
diciembre de 1526 al arzobispo fray Pedro de Alba, planteaban instalar un
convento de predicadores en Ugijar, cabeza de la populosa e impermeable
Alpujarra'®, pero por diversas cuestiones, finalmente no se erigié. En 1530
se fundaba el convento de Santa Barbara de Baza, aunque hasta 1553 no
cuajé definitivamente!!, y en 1547 fue erigido el convento de Santo Domin-
go, en Huéscar'?. Por ultimo, a mediados del siglo XVI lo fue el de Santo
Domingo, en Lorca'®. Como vemos, toda una reticula monastica que pre-
tendia actuar en el territorio de influencia, esto es las tierras almerienses.

1. LOS COMPLEJOS INICIOS DE LA IMPLANTACION DEVOCIONAL

El fervor dominicano entre los moriscos se abrié paso lentamente
a través de la practica del rezo del rosario y también, timidamente, con
culto a Nuestra Sefiora'*. En este sentido ayudé bastante el impulso de

9. Los dominicos experimentaron en el reino granadino mucho de lo que luego
aplicaron en América. Las misiones con mudéjares -primero- y moriscos -después- fueron
un campo de aprendlza]e para su posterior aplicacién con los indios en América. Alvaro
HUERGA TERUELO, “Proyeccién de Santa Cruz la Real a Indias”. En Los dominicos y
el Nuevo Mundo, Madrid, 1990, 829-847 y, para un contexto general, Antonio GARRIDO
ARANDA, “El papel de la Iglesia de Granada en la asimilacion de la sociedad morisca”.
Anuario de Historia Contempordnea, 2-3 (1975-1976), 69-104 vy, del mismo autor,
Organizacion de la Iglesia en el Reino de Granada y su proyeccion en Indias: Siglo XVI,
Sevilla, 1979.

10. “Asi mismo, para mejor y mas doctrina, os mandamos que pongais luego
por obra que se edifiquen e hagan cuatro monasterios de la Orden de Santo Domingo
e San Francisco: uno de Uxixar de la Alpuxarra, otro en Motril; e que en cada uno de
ellos residan ocho o diez frailes que sean personas de buena Vida y ejemplo, e para su
sustentacién, platicado con vos, daremos la orden que convenga”. Antonio GALLEGO
BURIN y Alfonso GAMIR SANDOVAL, Los moriscos del Reino de Granada segtin el Sinodo
de Guadix de 1554, Granada, 1968, p. 211.

11. La fundacién se debi6 al regidor Francisco P4ez de Espinosa, descendiente de
los conquistadores de la ciudad. Diego ANGULO INIGUEZ, “Convento e Iglesia de Santo
Domingo, Baza (Granada)”. Boletin de la Real Academia de Za Historia, CLXXXIII (1986),
129 y Javier CASTILLO FERNANDEZ J. Baza Granada, 2009, p. 118.

12. Vicente GONZALEZ BARBERAN, “Datos histéricos del antiguo Convento e
Iglesia de Santo Domingo, de los frailes predicadores, enla ciudad de Huéscar (Granada)”,
Uskar, 3 (2000), 113-158 y Jestis D. LAGUNA RECHE, “La construccién del convento e
iglesia de Santo Domingo de la ciudad de Huéscar (Granada)”. Boletin del Centro Pedro
Sudrez, 18 (2005), 21-46.

13. Alvaro HUERGA OP,, Los dominicos en Andalucia, Sevilla, 1992, p. 136.

14. Los estudios sobre el impacto dominicano entre la minoria sélo se han
realizado para la capital del reino, en relacion a las mandas testamentarias, constituyendo
a mediados del siglo XVI un 12,5% la preferencia cristolégica y un 5% la opcién mariana.
Dentro de esta diferencia, el convento de la orden dominica ocupé un lugar intermedio
entre las 6rdenes religiosas a la hora de ser elegidos por los cristianos nuevos. Amalia
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los impresores centroeuropeos traidos a Granada por el arzobispo fray
Hernando de Talavera a finales del siglo XV, quienes con sus xigilografias
mostraban, por ejemplo, las Contemplaciones del rosario, obra de Gorricio
de Novara'®. En la pequetia di6cesis almeriense la actividad de los predica-
dores dio sus primeros frutos con la extensién de la devocién a la Virgen,
especialmente exitosa bajo el titulo de “Nuestra Sefiora de la Mar”, que
tiene documentada cofradia desde 1521. Es llamativo este dato, pues la
advocaciéon del Rosario, que presidia por entonces la iglesia conventual,
quedé con el tiempo desplazada por este titulo, lo que no impidi6é que la
advocacién rosariana se extendiese por la tierra. Consta cémo en 1531
existia en Nijar una hermandad con cierto predicamento'¢, al igual que
en la villa de Maria -cuya parroquia se erigi6 en 1547- y que conté con
una capilla de este titulo!”. Sabemos que también hubo tallas en Macael,
Purchena y Vera, al igual que en Fifiana, entonces adscrita a la diécesis ac-
citana en donde el peso dominicano del Altiplano granadino se hizo notar.

Por otro lado, los dominicos emprendieron una campafia para instruir
y restablecer la decencia y compostura de los fieles hacia el Nombre de
Dios “con la exhibicién de una reverencia especial, (...,pues) en Nombre
de Jesus todo se arrodilla, los que lo cumplan (...) especialmente mientras
se llevan a cabo los sagrados Misterios de las Misas, flexionen las rodillas
de su corazoén, lo cual se atestiguara con la inclinacion de la cabeza”'®. Con
estas acciones gestuales pretendian inculcar una practica devota sencilla
y asequible que redundaba en el objeto final. Por otro lado, la Orden ce-
lebraba mensualmente un acto littrgico con procesién de la imagen del
Nifo Jesus cada primer domingo, lo que profundizaba en el fervor al Dul-
ce Nombre de Jests'. Este tiltimo aspecto tenia un cardcter minoritario,
s6lo asequible a los feligreses de la iglesia conventual.

GARCIA PEDRAZA, Actitudes ante la muerte en la Granada del siglo XVI. Los moriscos que
quisieron salvarse, Granada, 2002, t. II, p. 720 y 750.

15. Muchos de estos impresores son desconocidos, pero pertenecian el aleman
Meinardo Ungut y el polaco Estanislao Polono, seguidos de otros espaiioles, como Juan
Varela de Salamanca. Felipe PEREDA, Las imdgenes de la discordia. Politica y poética de
la imagen sagrada en la Espaia del 400, Madrid, 2007, p. 279.

16. Maria Dolores SEGURA DEL PINO, “La religiosidad de los primeros
repobladores de Almeria a través de sus testamentos”. En Valeriano SANCHEZ RAMOS y
José RUIZ FERNANDEZ (ed.), La Religiosidad Popular y Almeria, Almeria, 146.

17. Pelayo ALCAINA GARCIA, Historia de la villa de Maria, Granada, 1992, p. 142-143.

18. Los dominicos estaban obligados a ensefiar estas practicas desde que el 17 de
octubre de 1274 Gregorio X emiti6 a favor de fray Juan de Vercelli, superior general de los
dominicos, el breve Numper In. Vencelli el 3 de noviembre ordené a los frailes predicar
los beneficios del Nombre de Dios [William A. HINNEBUSCH, Breve historia de la Orden
de Predicadores, Salamanca, 1982, p. 54]. Desde entonces, el Nombre de Dios o Stmo.
Nombre de Cristo tiene un largo recorrido en los textos y acciones de los predicadores.
Felipe ARIAS OP, “El nombre sobre todo nombre”, Revista Amigos de fray Martin, 546
(marzo-abril, 2014). En https:/fraymartindeporres.wordpress.com [consulta 10/2/2015].

19. Inicialmente era en el interior de los templos, pero a partir del siglo XIV -y en
el caso espanol a mediados del XVI- los desfiles fueron también extra templum, reforzados
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Ciertamente en las antafio tierras del Islam resonaria con un marcado
matiz vindicativo el Nombre de Cristo, mucho mas por cuanto los avatares
politicos -La Toma, la rebelion mudéjar y los constantes ataques piraticos
norteafricanos- evidenciaban constantes injurias que no podian contra-
rrestarse con el mero desfile intra templum en los conventos. Una situa-
cioén particular que manifestaba el declive de la efectividad estratégica del
instituto en el &mbito peninsular?. Por esta razon, los dominicos fomen-
taron desfiles extra templum?' para popularizarlas, tomando la iniciativa
el norte peninsular a partir de mediados del siglo XVI, y cuyo cometido
era luchar contra el abuso de los juramentos, perjurios y profanaciones al
invocar al Sefior??. En el sur estas cofradias se instalaron una década més

por el fomento de las cofradias del Nombre de Jesus. La bula Iniustum Nobis de 1564
admitia desfiles dominicanos intra templum con la participacion de estas fraternidades.
Bullarium Ordinis FF. Praedicatorum sub auspiciis, editum A.P.F. Antonino Bremond,
Roma, Typographica Hieronymi Mainardi, 1719, t. V, p. 94.

20. El incremento de blasfemias repunta a partir desde finales del siglo XV. Marti
GELABERTO VILAGRAN, “Cuerpo y blasfemia en Catalufia (siglos XV-XVIII)”, Revista
de Dialectologia y Tradiciones Populares, LXVIII (2013), 108 nota 14.

21. Se iniciaron en el siglo XIV en las casas dominicas de Portugal, motivado por
una plaga que hubo en Lisboa que se atribuy6 su salvacion al invocar el Nombre de Dios.
La primera procesion a la calle tuvo lugar en 1423 a iniciativa del padre Andrés Diaz y
fue el germen para fundar en 1432 la primera cofradia en la ciudad lisboeta: la Sociedad
del Santo Nombre de Dios. Paul O’'SULLIVAN OP, Las maravillas del Santo Nombre,
p- 15. https://www.ebookscatolicos.com/las-maravillas-del-santo-nombre-jesus-rvdo-paul-
osullivan-p/ [consulta: 11/02/2016].

22. Las introdujo en Espana el padre fray Diego de Vitoria, quien en 1550 fundé6
en Burgos la primera hermandad, con constituciones del maestro fray Domingo de Soto
en el burgalés convento de San Pablo, que se denominé Cofradia del Nombre de Dios de
los Juramentos [José A. CASILLAS GARCIA, “La cofradia del Nombre de Dios de los
Juramentos. Apuntes sobre esta hermandad de origen burgalés”, Boletin de la Institucion
Ferndn Gonzdlez, 226 (2003), 123-135]. No obstante, y a pesar de morir el padre Vitoria
(1551) su impulso no ces6, extendiéndose rapido por el entorno, como en Medina del
Campo, donde el aumento de la blasfemia se consider6 una enfermedad epidémica. La
orden vio en sus cofradias la solucién, pues en 1553 fray Felipe de Meneses referia: “En los
tiempos passados hasta estos nuestros miserables, de veynte, o treynta afios a esta parte,
esta mala costumbre del jurar y perjurar tocava a uno, o a otro; y en las bocas déstos no
era tan frequente; jaora ya se a hecho este mal de enfermedad pestilencial, y tan cruel
que hinche las calles de muertos, y merma las casas, y puebla los cimenterios” [Tratado
de Juramentos..., editado bajo el titulo Regla de la Sancta Cofradia del Sagrado Nombre de
Dios contra la daviada costumbre de jurar con un tratado vy declaracion della el quellos [sic]
curar y qua/quier otro la pueden predicar. Medina del Campo: Guillermo de Millis, 1553 y
publicado con la Institucion de Fray Domingo de Soto, de la orden de S. Domingo, a loor
del nombre de Dios, de cémo se a de euitar el abuso de los juramentos. Amberes: en casa
de la viuda y herederos de luan Stelsio, 1550, edicién que consultamos de 1559, p. 289-
290]. Hubo siete reimpresiones, lo que muestra la inquietud contemporanea. El censor
de cada edicion realzé el problema de las transgresiones verbales. La extension cofrade
por la peninsula no paré, pues en 1558 ya habia otra la iglesia de Santa Maria, de Vitoria,
encargo de Juan Alonso Gamiz, dueio de la capilla del Dulce Nombre [Alfonso LADRON
DE GUEVARA ORTEGA, “El retablo flamenco manierista del Dulce Nombre de Jesus de
Vitoria (1559)”, Revista del Departamento de Historia del Arte y Miisica de la Univ. del Pais
Vasco, 3 (2013), 167-191].
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tarde, donde se evidencia en 1561 las primeras corporaciones en el reino?,
y a partir de 1562 en las zonas limitrofes al entorno almeriense®.

Un punto de inflexién para revitalizar la devocién se dio en torno
a 1565 con el Concilio de Trento, pues impulsé el culto a la Virgen; al
igual que el rezo del rosario -especialmente para la salvacién del alma?-,
pues se revel6 como facilmente asimilable para los mas iletrados, incluso
los ninos?. La practica piadosa fue rdpidamente usada por las mitras

23. Fue en el ambito malaguefio, en donde consta céomo en 1561 -por la
bula Dulce Nomen Iesu de Pio IV- se cre6 de la Hermandad del Dulce Nombre de Jests
en el convento dominico de Mélagahttp://enciclopediadominicana.org/Bula_Papal. Su
heredera: la Archicofradia del Paso y la Esperanza. Poco después de esta fecha debe ser
la existente en Archidona, en donde habia convento dominico desde 1547 [http://www.
dulcenombrearchidona.com/cofradia.php].

24. En el convento de Santa Cruz la Real, de Granada, venia funcionando
una cofradia ha estado sumida en continuas apariciones y desapariciones. Con la
dejo de existir y resurgié en 1851 a instancias de la Congregaciéon dominica, que
autorizo a restaurar la Cofradia que comenz6 a funcionar hasta 1857. El nacimiento
de la Cofradia del Seiior de la Humildad y Soledad de Nuestra Sefiora, traeria la
recuperacion de la devocién al Dulce Nombre de Jestis en el templo dominico,
realizando su salida procesional el sabado santo (antiguo “Sdbado de Gloria”) con
la Virgen del Rosario. El divino nifio -talla de Torcuato Ruiz del Peral- dejé de
salir a las calles en la década de los cincuenta. Actualmente vuelve a procesionar
elDomingodeResurreccién bajo el popular titulo de Los Facundillos. http://www.
hermandadesdegranada.com/hermandades[Consulta: 11/1/2016]. Al margen de esta
cofradia, en la capital del reino se cre6 en 1562 otra corporacién con el nombre de
Santisima Trinidad vy Nombre de Jestis. La Muy Antigua Hermandad Sacramental de
la Santisima Trinidad y Nombre de Jesiis se fusioné en 1981 con Ntra. Seriora de las
Angustias Coronada, de Sta. Maria de la Alhambra (fundada en 1928). Actualmente:
Muy Antigua Hermandad Sacramental de la Santisima Trinidad y Nombre de Jestis y
Real e Ilustre Cofradia de Penitencia de Ntra. Sra. de las Angustias Coronada de Sta.
Maria de la Alhambra. Tiene su sede en la iglesia de Sta. Maria de la Alhambra.
http://www.hermandadesdegranada.com/hermandades [Consulta: 11/1/2016]. De
igual modo en Guadix en 1563 ya estaba funcionando la cofradia del Dulce Nombre
de Jesus, servida en el convento de predicadores, al igual que en Huéscar, donde
en 1564 se erigi6 otra cofradia [Gonzalo PULIDO CASTILLO, Al aire de La Sagra,
Huéscar, 1995, p. 50].

25. Es significativo el incremento proporcional a lo largo del siglo y la
centuria siguiente, de las cofradias rosarianas en el acompanamiento de los entierros
-demandadas en una posicién intermedia-, como ha quedado demostrado para el
arzobispado de Toledo. Fernando MARTINEZ GIL, Muerte y sociedad en la Esparia de
los Austrias, Madrid, 1993, p. 529.

26. El cardenal Carranza, estando preso de la Inquisicién en Espana, redacto,
entre 1562-1564 un tratado rosariano que titulé “La forma de rezar el Rosario de Nuestra
Seriora” y lo dedicé a los curas parrocos de la diécesis de Toledo (de donde era Arzobispo),
dentro de un programa pastoral. Lo situ6 en orden de importancia dentro de la fe:
Credo (dogma), Mandamientos de la Iglesia (moral), sacramentos (liturgia), devociones
(Rosario). Consideraba el prelado que “otras doctrinas y ejercicios santos que hay no son
para todos, pero este es para los muy letrados y hombres muy perfectos, y para los nifios
y principiantes en la religién cristiana. Y yo por mi oficio de pastor en el que Dios me
puso, tengo tanta y mayor obligacién a éstos que a los primeros”. Bartolomé CARRANZA,
La forma de rezar el Rosario de Nuestra Seriora. Edicion con estudio preliminar de Ignacio
Tellechea Idigoras, Madrid, 1999, p. 8.
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del reino granadino, pues fueron de las mas adelantadas en Espafia en
adaptar los acuerdos conciliares?’. En relacién al instituto del Nombre
de Jesus la catequética acerto a usar el apelativo “dulce” como un buen
introductor?, ya que su adjetivacién bajo parametros sensibles y com-
prensibles lo hacia mas asequible?. Por otro lado los dominicos obtuvie-
ron el 13 de abril de 1564 de Pio IV, por bula Iniustum Nobis, la primacia
sobre estas cofradias®. Estas debian ordenarse para la piedad y miseri-
cordia, con disciplina, ayuno y peregrinacion, toda vez que se fij6 para
cada segundo domingo del mes la celebracién de un acto litirgico en las
iglesias dominicas?!.

27. Convocado en 1565 el Concilio Provincial de Granada por los mitrados de la
archidiocesis, las instrucciones particulares de ésos en el titulo VI -sobre el catecismo y
doctrina a los moriscos-, especificaba “que rezen cada dia el rosario de Nuestra Sefiora y
por cada vez que hizieren cualquiera cosa destas les conceda el prelado cuarenta dias de
perdén”. Ignacio P. de HEREDIA, “El Concilio Provincial de Granada de 1565. Edicion
critica del malogrado Concilio del Arzobispo D. Pedro Guerrero”, Antholégica Annua, 37
(1990), 495.

28. En torno al siglo XII los conventos dominicanos fomentaron la piedad popular
en torno a la Navidad. Con lirismo es el canto lesu, dulcis memoria, siendo uno de sus
exponentes San Bernardo (11153). Agostino MONTANARO, [l culto a SS. Nome di Gest,
Népoles, 1958.

29. La expresion edulcorante se generalizé en Trento, vinculdndose devocion y
acuerdos conciliares. En 1565 fray Luis de Granada escribia: “Alaba, pues, joh 4nima
mia!, abraza y besa ese dulcisimo nombre, mas dulce de la miel, mas suabe que el olio,
mas medicinable que el balsamo y mas poderosos que todos los poderes del mundo. Este
es el nombre que deseaban los patriarcas, por quien sospiran los profetas, a quien repetian
y cantaban los Salmos y todas las generaciones del mundo” [fray Luis de GRANADA,
Memorial de la vida cristina. Tratado VI. En Obras del V.P.M. fray Luis de Granada. Edicién
con estudios preliminar de José Joaquin de Mora. Madrid: Imprenta de la publicidad a
cargo de D. M. de Rivadeneira, 1848, t. II, p. 339]. Los dominicos y su literatura dieron
forma en la peninsula ibérica al instituto, pues fray Luis en las Meditaciones (1536),
reeditadas en 1559, enunciaban todo un plan: “En este nombre se encierra la gloria de
nuestra salvacién: por eso ante él nos alzamos y doblamos la rodilla, reverenciando la
Majestad Divina y dando gracias la salvacién que recibimos por este nombre sagrado.
Significa, pues, este nombre salvacion, medicina, perdén de los pecados y gracia: por eso
atraida por su dulzura dice la esposa en el Cantar: «Bilsamo derramado es su nombre,
por eso las doncellitas te quieren santo» ¢por qué te aman? Porque bajo este nombre de
bélsamo reconocieron ellas la justicia, la gracia, la gloria y la felicitad eterna que Cristo
le proporcionan” [Nicasio MARTIN RAMOS, Cristo, Sacramento de Dios en fray Luis de
Granada, Salamanca, 2005, p. 83 y nota 17].

30. La iniciativa provenia por la polémica que tuvieron dominicos y jesuitas
(que también fomentaron este tipo de cofradias), toda vez que otras 6rdenes -como los
franciscanos- también dispusieron de fraternidades. Fue su inspirador fray Juan Gallo
de Andrade, quien tomo el testigo de Vitoria en el fomento del Dulce Nombre gané el
favor papal casi con seguridad por su participacion en el concilio de tridentino. Datos
sobre el poco conocido dominico en José M. COLL OP, “Cartas inéditas del maestro
Juan Gallo O.P, te6logo del Concilio de Trento”, Annals del Institut d 'Estudis Gironins,
17 (1954), 79-105.

31. Con procesién intra templum donde podian participar los hermanos. Bullarium
Ordinis..., t. V, p. 94.
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No consta que se erigiera en Almeria ninguna cofradia del Dulce Nom-
bre de Jestuis; de modo que este instituto se circunscribiria atin al ambito
estrictamente conventual. Como ha venido en describirse, esta tierra era
espiritualmente un inmenso espacio yermo configurado, como se ha des-
crito para otros aspectos, como una frontera interior frente al proceso
castellanizador de las ciudades®. Se entendia que en el &mbito rural proli-
feraban injurias, falsas promesas y sacrilegios®, pues el proceso histérico
asi lo habia favorecido en estos espacios. Efectivamente, durante el tiem-
po que el el dominico fray Toribio de Mogrovejo presidi6 el Santo Oficio
granadino, es llamativo que una de las causas mas perseguidas fuesen
la blasfemia, con un 44% de las causas*. Hubo incluso casos ejemplari-
zantes de destacados moriscos sentenciados por blasfemias®, pero todo
parecia inutil.

La presion catequética sobre los moriscos en otros aspectos, como el
culto a la Virgen, tampoco era lo exitosa que se esperara y ni tan siquie-
ra se acert6 a ensenar el rezo del Rosario o cualquier otra oracién. Bien
significativo es el texto literario de Francisco Lépez de Ubeda, La Picara
Justina, una obra posterior en donde se retrata la resistencia confesional
de la minoria, y que ilustra perfectamente la situacién espiritual del mo-
mento. Asi, en relacién a una vieja morisca advenediza, incapaz de recitar
las avemarias, escribia: “Ella era morisca inconquistada y atn tengo por
cierto que sabia mejor el Alcoran que el Padrenuestro. (...) Preguntdbale
si sabia el Avemaria. Respondia: «Bien saber Almeria y Sierra de Gata
e todo». En las cuatro oraciones decia mas herejia que palabras”*. Las
medidas trindentinas que se plantearon no tuvieron efecto ninguno, pues

32. El90% de los autos de fe del reino de Granada fueron sobre moriscos, siendo
las acusaciones mas frecuentes la blasfemia y la bigamia. Bernard VINCENT, “Los
moriscos y la Inquisicién (1563-1571)”, Chronica Nova, 13 (1982),199.

33. Los estudios demuestran las distintas sensibilidades sociales y de ciertas
profesiones frente a la blasfemia y la desafeccion religiosa. Un comportamiento irreligioso
atribuible al razonamiento popular o a las herencias religiosas, como la musulmana, en
la construccién de la fraseologla blasfema cristiana. Marti GELABERTO VILAGRAN,

“Mentes sacrilegas, palabras impias. Ateismo y blasfemia en Catalufia, siglos XVI-XVIII”.
Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones, 19 (2014), 110-114 y 118.

34. Isabel PEREZ DE COLOSIA RODRIGUEZ, “Toribio de Mogrovejo, inquisidor
del Santo Oficio de Granada”, Baetica, 11 (1988), 423, 424-425 y 426.

35. Como ocurrié con el mercader Melchor de Berrio -con una rica compaiiia
comercial con su hermano Lorenzo, en Granada, Malaga y Medina del Campo-, quien por
el auto de fe del 25 de febrero de 1566 fue acusado de blasfemia y condenado a tres afios
de galeras. José M. GARCIA FUENTES, La Inquisicion en Granada en el siglo XVI: fuentes
para su estudio, Granada, 1981, p. 17 y Antonio DOMINGUEZ ORTIZ, y Bernard VINCENT,
Historia de los moriscos. Vida y tragedia de una minoria, Madrid, p. 61.

36. La primera edicién que se conoce se imprimié en Medina del Campo en
1605. Francisco LOPEZ DE UBEDA, Libro de Entretenimiento de la Picara Justina. Texto
preparado por Eduardo Suarez Figaredo, Barcelona, 2005, Works of Cervantes http:/
users.ipfw.edu/jehle/cervante.htm
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el alzamiento morisco de la Navidad de 1568 paraliz6 cualquier iniciativa
que no fuese la pura supervivencia.

2. DE LA VICTORIA MORISCA A LA DERROTA TURCA:
EL PROVIDENCIALISMO

La rebelion morisca (1568-1571) tuvo una especial virulencia en el es-
pacio almeriense, ya que ninguna de sus comarcas escap6 a la contienda.
Desde una perspectiva espiritual el alzamiento alpujarrefio supuso el per-
manente ultraje al Nombre de Cristo®”. Por otro lado las profanaciones
de templos fueron el pan nuestro de cada dia, al igual que los sacrilegios
sobre la Eucaristia®, y sobre las imagenes sagradas, que practicamente
quedaron destruidas. De todas ellas, resaltaremos por su singularidad el
caso de Nuestra Sefiora del Rosario de Ugijar, cuya profanacion fue tal
que cambiaron su invocacién por la de Virgen del Martirio®. Fue, en fin,
un constante ultraje a cualquier sefia de identidad cristiana, en la que se
incluyeron cruces y, cémo no los rosarios*®. Las actuaciones sediciosas no
acabaron aqui, sino que la eliminacién de las senas de identidad seguian

37. Las crénicas de la guerra, asi como la documentacién archivistica no dejan
lugar a la duda cémo sucedié. Sirvan de muestra algunos ejemplos cogidos al azar en
tierras alpujarrefias. Asi, es llamativo, tal vez por tratarse de una morisca, como las
crénicas refieren el martirio de Catalina Arroyo, en Jorairatar, porque dijo que era
cristiana; la cual llevandola las mujeres a matar, iba rezando la oracién del Anima
Christi, y murié invocando el dulce nombre de Jesus” [Luis del MARMOL CARVAJAL,
Historia del Rebelion vy castigo de los moriscos del Reino de Granada, Malaga, Juan
René, 1599, capitulo XII] No fue caso tnico, en Mairena, al martirizar al beneficiado
Jauregui, se dice que “atdndole al pie de una higuera, le hirieron con una lanza en el
costado derecho, estando invocando el dulce nombre” [Luis del MARMOL CARVAJAL,
Op. cit, capitulo XVII]. Otro ejemplo es el nifio Gonzalico Valcarcel, martirizado, pues
“la mejor prueba del enardecimiento que entre los cristianos produjeron las palabras
del pequerio predicador, de aquel infantil misionero y de aquel mensajero celestial que
parecia hablar en nombre de Dios, fue el efecto que causé en los verdugos” [Francisco
A. HITOS SI, Mdrtires de La Alpujarra de los moriscos (1568), Granada, 1936. Ensayo
introductorio de Manuel Barrios Aguilera, edicién facsimil, Granada: Universidad de
Granada, 1993, p. 159].

38. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “El culto eucaristico en la Berja barroca. Una
propuesta de analisis para el &mbito granadino”. En José RUIZ FERNANDEZ y Valeriano
SANCHEZ RAMOS (ed.). La religiosidad popular y Almeria. Actas de las 1II jornadas.
Almeria: Instituto de Estudios Almerienses, 2004, Especialmente p. 359-365.

39. José C. VIZUETE MENDOZA, “Nuestra Sefnora del Martirio de Ugijar
(Granada): Origen, voto y fiesta”, Advocaciones Marianas de Gloria, San Lorenzo del
Escorial, 2012,121-138.

40. En un manuscrito inédito que refiere la rebelion alpujarrena, al referir los
desmanes cometidos en Berja, el anénimo autor sefiala como acto atroz cémo “en este
pueblo quemaron los rosarios que hallaron en poder de los fieles”. Biblioteca Nacional,
Mss. 1602, f. 851
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con la desaparicién fisica de los eclesidsticos y cristianos viejos que, tortu-
rados y ejecutados conllevaban un claro sentido martirial®'.

En los lugares del reino libres de guerra el Nombre de Jests se invocé
claramente como un arma defensiva contra los infieles; mas esta peculiar
casuistica no quedé en el &mbito local. Ya hemos insistido en otros foros
cOmo estos sucesos conmocionaron a Pio V, un papa -no se olvide- domi-
nico que claramente dilucidé este fenémeno como una persecucion sin
precedentes a los cristianos. El Sumo Pontifice desde el primer momento
incardiné la fenomenologia granadina dentro de las lineas principales de
su pontificado. Insuflado de un peculiar mesianismo, fue un argumento
mas para fomentar entre las naciones catélicas una nueva Cruzada contra
el imperio turco. Mientras que se alcanzaba un acuerdo internacional, la
contienda morisca continuaba, contexto en el que el 17 de septiembre de
1569 emite la carta Consueverunt Romani Pontifices, en la que recomenda-
ba rezar el rosario para salvar el orbe de los peligros que acechaban. Fue
en este momento cuando se establecié la forma de rezo cuya invocacion
se afiadié “Auxilium christianorum”#2.

El rezo rosariano, asi como la imploracion a Ntra. Sra. del Rosario,
cobraban maés sentido que nunca en nuestra tierra como garantes de la
victoria. Y es que el peligro morisco no habia pasado; al contrario, en la
madrugada del 21 de noviembre de aquel afio los alzados atacaban Hués-
car por el convento de los predicadores, donde se libra una dura batalla*.
Ciertamente la contienda atin estaba por dilucidarse, pues la campafia de-
finitiva sobre los moriscos no la iniciaria don Juan de Austria hasta el pri-
mer trimestre de 1570, fechas en las que -pese a un nuevo avance turco por
el Mediterraneo- atin seguia sin resolverse un acuerdo internacional para
intervenir sobre los otomanos. Es por ello que los conventos dominicos,
mas si cabe en el reino de Granada, redoblaron sus plegarias de auxilium
christianorum, toda vez que a lo largo de aquel afio desde la Curia romana
se generaba un ambiente de religiosidad favorable a la Cruzada*.

41. No nos detendremos en las particularidades de tan dramatica rebelion, si bien
es cierto que, sencillamente, el rastro cristiano en las tierras donde triunfé la sedicién
verdaderamente quedé arrasado. Para todas las particularidades del mismo, Manuel
BARRIOS AGUILERA y Valeriano SANCHEZ RAMOS, Martirios y mentalidad martirial
en Las Alpujarras. De la rebelién morisca a las «Actas de Ugijar», Granada, 2001.

42. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Devocion rosariana en el Sureste andaluz. Una
religiosidad en torno a moriscos, turcos y repobladores durante el Antiguo Régimen”. En
José RUIZ FERNANDEZ y Juan Pedro VAZQUEZ GUZMAN (ed.), La Religiosidad Popular
y Almeria. Actas de las VI Jornadas. Almeria 2014, 13-20.

43. Un fraile alert6 de las intenciones enemigas y tras salir a la plaza de Santo
Domingo a la poblacién produciéndose una dura batalla en los muros del cenobio Vicente
GONZALEZ BARBERAN, “Datos histéricos...”, 62.

44. La devocion del Rosario era la que, con su amparo, ejecutaria el triunfo de
la fe, que no era sino la victoria sobre el mal (representado por infieles o herejes) con el
antagonismo escatolégico entre Maria y Lucifer. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Devocién
rosariana...”, 13-20.
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Por aquel tiempo el conflicto morisco entraba en su dltima fase, no
s6lo en la aniquilacion de los dltimos focos rebeldes; de modo que el 1 de
noviembre don Juan de Austria decretaba la expulsion de los moriscos.
Para entonces los granadinos rechazaban el icono rosariano por humi-
llante, tal y como se ejemplificé con el morisco Ginés Pérez, que fue peni-
tenciado por quemar una estampa de Ntra. Sra. del Rosario®. En fin, todo
estaba rodando; de manera que el dia 30 de aquel mes don Juan de Austria
abandonaba Granada, entrando el 13 de diciembre en Madrid como el
héroe vencedor del demonio musulman en tierras hispanas.

Iniciado 1571, y con una sincronia perfecta, conforme se despoblaba
el reino granadino de cristianos nuevos, los acuerdos hispano-venecianos
se desbloqueaban y tomaban forma. El 21 de junio el Papa promulgaba la
bula Decet romanum pontificem, concediendo indulgencias al Nombre de
Jesus, con clara intencién proteccionista a quien lo invocase. El 2 de julio
finalmente se firmaba la Liga Santa, y Pio V podia elevar sus plegarias
por lograr una concordia entre los catélicos. El general que dirigiria este
ejército cruzado contra el Islam no podia ser otro que don Juan de Aus-
tria, el invicto martillo granadino*. Tras zarpar la flota, el Papa inst6 a los
eclesiasticos y fieles que confiasen en el Santo Rosario, una plegaria que
se extendio al orbe cristiano, y ya podemos intuir cémo pudieron sentirse
estos rezos en los templos almerienses. El choque militar mas importante
de la historia naval tuvo lugar en la madrugada del 7 de octubre. Previo
al combate don Juan de Austria pasé revista a las naves con un crucifijo
invocando una proclama providencialista en la que sobresalia estas pa-
labras: “Recordad que vais a combatir por la Fe; ningtin débil ganara el
Cielo”. Después, rodilla en tierra, se rez6 y con gran silencio los religiosos
bendijeron y absolvieron.

En la noche del 21 al 22 de octubre llegé a Roma la noticia de la de-
rrota turca en Lepanto, el Papa mandé hacer una procesién del rosario
en la iglesia dominicana de Santa Maria de Sopra Minerva para pedir
por la victoria. Al dia siguiente proclamé la noticia en la plaza de San
Pedro con una procesion y solemne Te Deum, consagrando al Santo
Rosario y a Nuestra Seriora de las Victorias. El enfrentamiento habia
tenido lugar el primer domingo de octubre, fecha fijada para que la

45. La sentencia se atenu6 por tratarse de papel y no de una escultura, que hubiera
sido considerado una profanacién. Louis CARDAILLAC, Moriscos y cristianos. Un
enfrentamiento polémico (1492-1640). México, 1979, p. 248.

46. Dentro del mesianismo que siempre imprimié Pio V a todo el asunto, despej6
las dudas sobre quien debia liderar tan compleja flota en una eucaristica en San Pedro,
cuanto tuvo una revelacién y exclamé: “Fuit homo missus a Deo, cui nomen erat Joannes
[hubo un hombre enviado por Dios, cuyo nombre era Juan]”’. Francisco J. CAMPOS Y
FERNANDEZ DE SEVILLA “Cervantes, Lepanto y El Escorial (nueva interpretacién de la
historiografia clasica sobre la relacion existente entre la batalla naval y el monasterio, a la
luz de los documentos de la época y del propio testimonio de cervantes)”, 9.
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cristiandad implorase al rosario. Ambas cuestiones devotas -implorar a
la Virgen y rezo del rosario- como ya hemos referido estaban presentes
en el reino granadino un afo antes de este acuerdo pontificio; de modo
que sélo se daba forma definitiva a un modelo providencialista iniciado
en la guerra morisca. En suma, cuando en las tierras almerienses se
publicé la bula papal del 22 de octubre de aquel 1571 sobre la festivi-
dad de la Virgen de las Victorias, no hizo sino reforzar un devocionario
ya existente?’.

La Liga Santa perduré un tiempo maés; de modo que Pio V continué
concediendo nuevas indulgencias al Nombre de Jestis como medio de
desagravio contra los improperios recibidos. Por otro lado, el 17 de mar-
zo de 1572 expedia la carta Salvatoris Domini, por la cual se recordaria
el 7 de octubre -victoria lepantina- con fiesta mayor para la Virgen de
las Victorias®. Pio V murié el 1 de mayo, y con €l se disolvié de forma
natural la Santa Liga, pero su espiritualidad habia quedado consolidada.
Su sucesor, Gregorio XIII, culminaria este proceso con dos importantes
aportaciones: el 9 de julio de 1572, con la bula Salvatoris et Nomini Notri
Iesu Christi, ratificaba las virtudes vindicativas del Dulce Nombre de Je-
sts®, y el 1 de abril de 1573, bula Monet Apostolus, autorizé cambiar la
invocacién mariana por la de Ntra. Sra. del Rosario™. A partir de enton-
ces la literatura espafiola se llené de vindicaciones a favor de este titulo
mariano, que favorecio las armas catélicas, naciendo todo un proceso de
providencialismo sin parangén®'.

Las fraternidades rosarianas por la fuerza de su oracion se especiali-
zaron en liberar del peligro cuando la Cristiandad estaba amenazada, y
puesto que el mayor enemigo era entonces el islamico, se concatenaron
definitivamente al triunfo de las armas cristianas sobre los musulmanes.
Esta practica devota fue especialmente sensible en los lugares senala-
dos por la guerra, pues ambos rezos -el rosario y a la Virgen del Rosa-
rio- propiciaban la salvacién no sélo espiritual sino, incluso, fisica. En
definitiva, ambos institutos subrayaban connotaciones singulares, ya que

47. Como ya argumentamos en su momento. Valeriano SANCHEZ RAMOS,
“Devocién rosariana...”, 13-20.

48. Era logico que se eligiera esta fecha, ya que la efeméride del Rosario se
celebraba el 25 de marzo, dia apropiado con el origen del Rosario en el anuncio del Angel
a la Virgen.

49. Bullarium Ordinis...Op. Cit., t. V-VI, p. 282 y 327, respectivamente.

50. Esta cuestién, como otras de la politica papal en relacion al rosario, su
predecesor, etc. en Maurizio GATTONI, Gregorio XIII e la politica iberica dello Stato
Pontificio (1572-1585), Roma, 2007.

51. Ana M. CARABIAS TORRES, “La produccién editorial sobre el imperio
otomano y los turcos en Espafia (1470-1850). una investigacién in fieri”, Tiempos
modernos, 20 (2010), 1-35 y David GARCIA HERNAN, “Los contenidos historiograficos
politico-religiosos subyacentes en la literatura del siglo de oro espafol”, Revista de
Historiografia 21 (2014), 108-109.
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su atmosfera, retroalimentada por la conflictividad de postguerra -cons-
tantes ataques corsarios en el litoral y asaltos monfies en el interior-,
perfilaba el espacio almeriense como una tierra fronteriza en permanente
acechanza de infieles.

Por otro lado, el complejo proceso repoblador de la tierra, lleno de
pobladores de la mas diversa indole, condicién y origen, carentes de
servicio espiritual por falta de eclesidsticos -mayoritariamente martiri-
zados- y de espacios de culto -generalizadamente destruidos-, y, en mu-
chos casos, abandonados a su suerte, constituyeron una feligresia sui
generis. La blasfemia y los juramentos fueron el pan nuestro de cada
dia, estableciendo sociedades facilmente maleables que requeririan ac-
tuaciones en relacion al Dulce Nombre de Jests, que estableciesen con-
ductas correctoras para estas sociedades de frontera®. Sin embargo,
este instituto tardaria atin tiempo en consolidarse, quedando retraido
al ambito de los templos dominicos.

3. LOS INICIOS DEVOCIONALES DE LA SOCIEDAD REPOBLADORA

El proceso repoblador se inici6 entre 1572-1573 y en muchos casos
fueron los propios contingentes militares destacados en el territorio quie-
nes constituyeron el vecindario inicial, lo que haria mas proclive una re-
ligiosidad vindicativa. Algunos de estas tropas participaron, incluso, en la
batalla lepantina, constituyendo todo un constructo mental particular que
se vincul6 directamente con el fenémeno mariano dominico. Un caso sig-
nificativo que muestra el grado de consecucién fue Enix, cuya patrona es
la Virgen del Rosario, y cuya tradicién local explica como la imagen vino
a la localidad traida por un soldado que asisti6 a la batalla naval, Tadeo

52. Los corsarios mayormente eran dirigidos por moriscos huidos, convirtiendo
sus asaltos en algo mas que la depredacién. Ejemplo fue El Dhogali, cuya empresa mas
notable se produjo en 1573 cuando asol6 la almeriense villa de Cuevas del Almanzora.
Por toda la bibliografia, que remite a toda la casuistica, en Joaquin GIL SANJUAN, “La
frontera y la defensa de la costa”. En Manuel BARRIOS AGUILERA (ed.), Historia del
Reino de Granada. Granada, t. II. 543-581.

53. Nos inclinamos por esta teoria, pues encontramos actuaciones parecidas en
ambitos geograficos similares. Un evidente espacio es el Norte de Africa. Ejemplo: la
cofradia del Santo Nombre de Jestis que desde el siglo XVII estaba en el Santuario de Ntra.
Sra. de Africa, en Ceuta [José L. GOMEZ BARCELO, “Origenes de la Semana Santa ceuti
en los siglos XVI-XVIII a través de los libros de la Cofradia del Santisimo Sacramento”,
Actas del 111 Congreso Nacional de cofradias de Semena Santa, Cérdoba,1997, t. I, 481].
O la talla de Nazareno (1622) de la Cofradia del Dulce Nombre de Jests del pr651d10 de
Oran [Juan A. SANCHEZ LOPEZ, J “Escultura procesional en la provincia de Malaga:
influencias artisticas y patrones iconograficos”, Semana Santa en la provincia de Mdlaga,
Malaga, 1994, 13.
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Lopez®. Lejos o no de ser cierta®, por otro lado bien construida sobre
ribetes verosimiles -los tercios que asistieron en La Alpujarra también es-
tuvieron en Lepanto y muchos de ellos volvieron como repobladores- cabe
senalar su bien hilvanado mensaje popular®. En este municipio se llega a
afirmar que su imagen mariana fue la que estuvo presente en la histérica
confrontacion bélica, lo que evidentemente no es cierto simplemente con
observar el estilo artistico de la talla. Pero cobra sentido el modelo de
leyenda anterior cuando conocemos idéntico constructo ideolégico en la
historia de Ntra. Sra. del Rosario de la capital del reino granadino®’. Esta-
mos muy lejos de poder elaborar una teoria sobre la historia de la cultura
local, pues atin estamos en mantillas en la investigacion de sus elementos
mads sefieros, pero son estos en los que encontrariamos las mimbres del
imaginario barroco y su acomodo al ambito popular.

Dejando a un lado estas lineas invisibles de la religiosidad, documen-
talmente nos consta que en el sureste nada mas comenzar a rodar la nueva
sociedad, se dieron pasos para fomentar la devocién a la Virgen del Rosa-
rio. Sabemos cémo ya en 1576 Ntra. Sra. del Rosario de la capital del reino
fue sacada por los dominicos en rogativa®, inaugurando un programa de
expansion devota. En aquellos lugares donde habia elementos palpables
y proclives la implantacién fue practicamente un acto reflejo®. Sintoma-

54. Es llamativo que el patrén del municipio es San Judas Tadeo, patrén de los
imposibles, lo que tal vez enfatiza atin mas el imaginario popular, al conectar el nombre
de pila del donante con su santo protector y con el donativo votivo de la talla mariana que
le salvé de la lucha en Lepanto.

55. Esta tradicién fue recogida por Tapia Garrido y le dio poca verosimilitud. José
A. TAPIA GARRIDO, Historia de la Baja Alpu]arra Almeria, 1989, p. 389.

56. Consta que en esta zona de sierra de Gador tanto Enix como Felix contaron
con cofradias de la Virgen del Rosario de clara inspiracién dominica. Antonio BUENO
ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 126.

57. Esta imagen se vinculé tremendamente a Lepanto, en tanto y en cuanto los
granadlnos dieron por verdadero que la talla estuvo en la nave de don Alvaro de Bazan,
marqués de Santa Cruz, personaje vinculad a la ciudad de la Alhambra [Alvaro HUERGA
OP, Santa Cruz...Op.Cit., p. 27-28]. Unos datos, verdaderos o no, que se entremezclan
con otros rigurosos, como que el marqués de Santa Cruz fue quien trasladé con sus
barcos a los tercios italianos a la guerra de los moriscos, tomando campamento en Adra
y participando él mismo en diversas acciones bélicas [Valeriano SANCHEZ RAMOS, E!
II marques de los Vélez v la guerra contra los moriscos. Almeria, 1999, p. 27-29]. Lo que
permiti6é, en definitiva, acertar a constituir afirmaciones contundentes que se fijaron
impresas en la cultura popular, tanto como para que esta imagen la declara el gobierno
espanol Capitana General de la Armada [Manuel CRESPO OP, La Virgen de Lepanto.
Granada: Imprenta Marquez, 1970, p. 27-29].

58. Manuel CRESPO OP., La Virgen...Op.cit., p. 40.

59. En Ugijar, por e]ernplo, en donde la imagen rosariana fue profanada, nada
extrafia que yaen 1575 se fundase la cofradia del Rosario [Miguel L. LOPEZ- GUADALUPE
MUNOZ, “Expansién de las cofradias del Rosario en la diécesis de Granada en Epoca
Moderna”, Actas del Op.cit...., 379]. O Galera, escenario de una de las mas cruentas
batallas moriscas, cuya victoria a favor de don Juan de Austria engrandeci6 al general
con enorme reputacion. Su iglesia, nada mas restaurarse la presidio en el altar mayor con
la Virgen del Rosario y conté con una hermandad elitista cofradia compuesta con tan s6lo
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tico, por ejemplo, es la didcesis de Granada, en donde practicamente to-
das las cofradias rosarianas con reglas aprobadas hasta principios del siglo
XVII se situaban en La Alpujarra: Laujar (1588)%°; Laroles (1592); Instincién
(1596); Bérchules (1597); Berja (1600)¢! y Valor (1601)%2. Algunas fraternida-
des llegaron a tener un fuerte impulso, como la laujarefia que, pese a la pre-
cariedad econémica de la centuria, erigié antes de 1591 una lucida capilla®.

Ciertamente la tierra alpujarrefia por su especial historia debia ins-
pirar a los predicadores, los cuales la concibieron como una comarca de
mision; de tal manera que se dieron iniciativas dominicas de envergadura,
pues en su ambito oriental, ain bajo jurisdiccién granadina, no se subs-
trajo a la intromisién del convento de Almeria, que ejercié acciones mi-
sionales rio Andarax arriba. Fue lo que inspiré la aludida cofradia de
Instincién, erigida el 24 de enero de 1594 con autorizacién del licenciado
Antolinez y aprobadas sus reglas el 3 de mayo de 1596 por fray Juan Mo-
yano, prior de Santo Domingo el Real®. El arrollador impulso hizo que
otras villas erigieran hermandades, atin sin aprobacién dominica, como
es el caso de la cofradia de Mecina-Bombarén, que disponia también de

30 hermanos que con el tiempo adquiri6 un peso casi reverencial. Su festividad de octubre
se rodearia de tal grado que durante el siglo XVII lleg6 a imponer todo un modus vivendi
temporal, ya que una ordenanza imponia “que ninguna persona casada ni manzebo sea
osados a jugar ningtin género de juegos que sea a los naipes en los dias de fiesta antes ni
mientras missa mayor y mientras se reza el rosario de Maria Santisima ptblicamente por
las calles” [Jesis FERNANDEZ FERNANDEZ y Jestis M. GARCIA RODRIGUEZ, Galera.
Treinta y cinco siglos de historia, Baza, 2000, p. 240 y n. 120) y Rafael CARAYOL GOR,
Galera. Moriscos vy cristianos, Guadix, 1999, p. 116].

60. Fundada por fray Luis Diaz Caballero, lector del convento de Santa Cruz la
Real, de Granada, que lleg6 en misién a esta villa hall6 fundada la cofradia de la Virgen
del Rosario y sélo le faltaban sus constituciones, que se presentaron en la ciudad de la
Alhambra el 22 de noviembre de 1588 ante fray Cristébal Cantero, prior del convento
granadino, quien las aprobé. Antonio GIL ALBARRACIN, Cofradias y hermandades en la
Edad Moderna (Historia y documentos). Almeria, 1997, p. 327.

61. Fundada a finales del siglo XVI sus estatutos se aprobaron el 20 de octubre de
1600 y tuvo un esquema providencialista perfecto del rosarismo surgido entonces. En un
espiritu contrareformista digno de libro, sus normas establecian las siguientes funciones:
“rezar el Santo Rosario en la iglesia y por las calles, los que se causan en algunos fuegos
con que se celebra la vispera del primero domingo de octubre la solemnidad de el dicho
Santisimo Rosario”. Informe de los parrocos Patricio Zapata y Pimentel, Mateo Bueso
Oliver y Francisco Bueso Joya, Berja, 6 de mayo de 1769. Archivo Diocesano de Granada
(en adelante ADG), Leg. F-96, p. 10.

62. Miguel L. LOPEZ- GUADALUPE MUNOZ, “Expansién de...”, 379 y Antonio
BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 122.

63. Esteespacionocont6con licencia para su construccién, ademas no serregulares
las cuentas de sus obras, por ambos motivos en la visita de 1591 del arzoblspo Vaca
de Castro fue amonestada. José M. GOMEZ-MORENO CALERA, “Arte y marginacién.
Las iglesias de Granada a fines del siglo XVI”, en José RUIZ FERNANDEZ y Valeriano
SANCHEZ RAMOS, (ed.), Actas de las III...Op.cit., 399 nota 36.

64. Archivo Parroquial de Instincién (en adelante API), Libro de la Hermandad
del Santisimo Sacramento y Ntra. Sra. del Rosario, tomo V, sf. y ADG, Leg. F-96, p. 10:
Informe del parroco Juan Atanasio de los Rios y Molina, Instincién, 16 de abril de 1769.

Archivo Dominicano XL (2019) 97-170 [74]



[17] Cofradias y Hermandades en el entorno devocional... 113

capilla. Sélo es explicable por ser la tierra que era, ya que tal fenomenolo-
gia cofrade no es unica, sino otra fraternidad en idénticas circunstancias
se erigi6 en Illar. Detras de esta tipologia estaba el clero secular tal y como
se observa en la ereccién de esta tiltima corporacién almeriense. Insuflada
del contrareformismo sacromontano, el arzobispo (¢cuél?) aprobaria el
11 de julio de 1601 las reglas de la Hermandad del Santisimo Sacramento,
Virgen del Rosario, Santa Ana y San Bartolomé®, cuyos objetivos rezuman
de matices inmaculistas. Aunque con una menor importancia. también
se erigieron cofradias al margen del territorio alpujarefio. En la di6cesis
accitana, la mas sefiera y tnica, por el momento, fue Fifiana, cuya revi-
sién -después de no visitarse en 15 y 20 afos atras- la hizo el 6 de agosto
de 1593 Juan Arroyo Pulgarén®. En cuando a la mitra almeriense las co-
fradias documentalmente conocidas bajo inspiracién dominica fueron la
radicada en el convento de Santo Domingo el Real (1578) vy las erigidas
en el sefiorio del marqués de los Vélez: Vélez Blanco (1589) y Vélez Rubio
(1598), ambas bajo el amparo marquesal®’.

Crear una sociedad corregida de sacrilegios y exaltadora del Dulce
Nombre fue el otro gran reto dominico, pero la tremenda dimension so-
cial que supuso un extranamiento demogréfico de esta categoria consti-
tuy6 tarea imposible. Cuando en 1591 los jesuitas llegaron de misién a
Fifana, el padre Le6n recogié una deplorable impresion: “yo les dije que
quien juraba mucho por cada cosa de las que decia daba a entender que
él mismo sabia que no era verdad lo que juraba, y que asi como él no lo
creia (porque sabia lo contrario), asi le parecia que no le habian de creer
los otros, y a poder de juramentos les queria persuadir, que era asi lo
que esta cayendo se ponen muchos puntales, asi el que jura mucho teme
que se le ha de caer la mentira encima y que no lo han de creer y por eso
un puntal y otro puntal de juramentos; y de la manera que cuando pa-
sais por una calle (como aquella por donde vamos nosotros al hospital
que esta llena de puntales) no vemos la hora de salir de ella, porque no
caiga encima de nosotros, asi los que oyen jurar como a otro no ven la
hora de verse libres de ellos. (...) y otras cosas de esta manera contra el
abuso de jurar”’®®. Para entonces el Dulce Nombre se habia convertido

65. Informe del parroco Bernardo Garcia de Cuenca, fllar, 15 de abril de 1769.
ADG, Leg. F-96, p. 10.

66. Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 126.

67. Antonio GIL ALBARRACIN, Op.cit., p. 478 y Antonio BUENO ESPINAR OP,
“Dominicos y...”, 129.

68. Y anadi6: “Cosa que se recibié bonisimamente y gustaron mucho de lo que
afiadia a esto diciendo: que yo les daba licencia para que no creyesen a quien mucho
jurase pues ellos tenian tan poco credito de el que les parecia que si no era con tantos
puntales no le habian de creer. Y también les dije que seria bien que unos a otros se
dijesen: No tiene V.M. necesidad para que yo le crea de tantos puntales. Hicieronlo asi y
aproveché6 de manera el consejo y la comparacién de los puntales que yendo un regidor
muy honrrado de este pueblo a Granada me fue a visitar y me dijo que si me acordaba
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en instrumento defensivo y ofensivo contra todo lo invisible y visible.
Asi lo expres6 un dominico: “este soberano nombre nos arma contra
todos los peligros, pero por lo mismo debemos defenderle de los que le
blasfeman a imitacién del Apéstol que castigd a sus blasfemos, valién-
dose de los demonios”®. El fraile recordaba cémo insisti6 fray Luis de
Granada en sus valores terapéuticos™.

Al rebufo lepantino los dominicos ya habian reanudado un progra-
ma para reimplantar la compostura en la invocacién al Dulce Nombre!.
Ciertamente el reino de Granada ofrecia serias dificultades para erigir
cofradias, ya que gran parte de su geografia no contaba con una socie-
dad consolidada y asentada. Asi, pues, la implantacién de este instituto
tuvo dificultades para extenderse en ambitos rurales, especialmente de la
zona oriental por encontrarse en plena fase repobladora. Respondia mejor
en municipios grandes o bien ubicados, pues la esmerada seleccién de
miembros no cabia en padrones pequefios donde ni siquiera habia una
élite social modélica donde reflejarse. Y es que en el &mbito urbano igual-
mente era complicado encontrar tales circunstancias; de modo que ello
explicaria el porqué hasta 1582 en el Sureste -y dentro de la érbita domi-
nica- no se erige una cofradia, y ésta con serias dificultades™.

En el ambito almeriense, como en todo el territorio, las dificulta-
des para erigir cofradias del Dulce Nombre fueron grandes, pues las
exigencias de compostura y reputacion social exigidas eran dificiles de
cumplir en una sociedad de aluvién como la repobladora. No obstan-
te, hubo algunas excepciones en la tierra alpujarrefa, espacio donde
nuevamente denota la particular intensidad del interés dominico. Fue
el caso de la ereccién en Yegen de la parroquia del Dulce Nombre del
Nifio Jesus, edificio que sobrevivié al alzamiento, y en Narila, con la

de lospuntales de Finana. Yo le respondi que muy bien me acordaba”. Pedro de LEON,
Grandeza y miseria en Andalucia. Testimonio de una encrucijada histérica (1578-1616),
edicién de Pedro Herrera Puga, Granada, 1981, p. 124-125.

69. Gerénimo Bautista de LANUZA, Discursos predicables, o las homilias del Ilmo. y
V. sefior D.F...., del orden de predicadores, obispo de Barbastro vy de Albarracin, Salamanca:
Oficina de Francisco Téxar, 1741, t. VII, p. 74.

70. “este es el Nombre que vence a los demonios, alumbra los ciegos, resucita
los muertos y sana todo género de enfermedades”. Nicasio MARTIN RAMOS, Cristo
Sacramentado..., p. 82-83.

71. Durante el siglo XVI se constata esta mala costumbre que alarmaba a los
eclesiasticos. Marti GELABERTO VILAGRAN, “No tomaras el nombre de Dios en mano.
Blasfemia y castigo divino en Cataluna (siglo XVI al XVIII)”, Espacio, tiempo vy forma,
serie IV, 23 (2010), 153-180.

72. Dentro de la provincia dominicana en 1582 se fundé6 en Cartagena, después de
varios intentos, la cofradia del Dulce Nombre, cuyo cometido era sacar una procesién del
Nifio Jesus el dia de la Circuncisién (1 de enero) [Vicente MONTOJO MONTOJO, “Culto
y préctica social: la cofradia del Nombre de Jests de Murcia”, Murgetana, 119 (2008), 62
y ss.]. Fue una corporacion elitista, donde particip6 la oligarquia local y parte del comun,
haciéndola asi participe de todas las premisas propias de este instituto.
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fundacién de la cofradia del Dulce Nombre”. El peso, como observa-
mos, nuevamente estuvo en la diécesis granadina, donde hubo algunos
casos mas en las comarcas limitrofes™. Y es que el panorama que se
advierte para finales del siglo XVI no iba a mejorar, pues en el Capitulo
general de Roma de 1589 se ajust6 la fundacion, uso de privilegios y fines
de las sus cofradias, el cual venia a ratificar el perfil social de las cofra-
dias. En efecto, la mision de este instituto -pensado para la reforma de
las costumbres, bajo la apariencia de una asociacién popular- se concebia
como un arma ideolégica; de modo que las exigencias de ingreso eran un
inconveniente que jugé en contra del Dulce Nombre y a favor de la popu-
laridad rosariana. Y ello era patente en la propia visualizacién ritual, pues
el Capitulo romano también fijé que en los conventos dominicos el primer
domingo de cada mes se realizase la procesién del Rosario, ajustando las
del Dulce Nombre a los segundos domingos, prelatura mantenida hasta
1954 en sus reglas™.

Aun con todo, cambi6 a los predicadores fijar su iconografia bajo la
“devotio moderna”: Jestus Nifio bendiciendo el dia de su circuncisién y
portando en una mano una cruz como triunfo sobre el pecado y la muerte.
Su fiesta, centrada en la Circuncision, se celebraria entre el 1 y 2 enero’.
El capitulo general de Venecia (1592) insistié en las directrices ya apun-
tadas, pues ordené a los priores que las fundaciones cofrades debian ha-
cerse con maxima veneracion, recomendandose una predicacion de peso,
procurando con este objetivo que la ereccién de estas corporaciones tuvo
un perfil exclusivo. Ciertamente era sumamente dificil que cuajase un
movimiento cofrade del instituto en la zona almeriense, y atiin en todo el
ambito dominico del Sureste, pues en la di6cesis de Guadix-Baza solo se

73. En Yegen el patrén seria el Bendito Nifio, conocido como Ni7io de Yegen. Juan J.
LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, “Iconografia de la Pasién en la escultura granadma En
Semana Santa de Granada a través de su escultura procesional. El lenguaje de las imdgenes,
Granada, 2002, 102.

74. Aunque siempre con escaso nimero, como ocurre en el vecino Valle de Lecrin
se fundan fraternidades en 1580 y 1589 -en Béznar y su anejo Chite-, respectivamente
[Miguel L. LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, “Jestis Nazareno en la diécesis granadlna
del siglo XVIII, ¢una devocién transgresora?”, III Congreso Op.cit....,162]. En drea mas
alejadas, pero de estas fechas, se fundé otra cofradia en Puente ‘Genil una cofradia,
cuyas rentas permitieron entre 1583-1589 levantar la Ermita del Dulce Nombre de
Jesus La talla del Nifo Jesus es del siglo XVII y en el interior del templo en el lado de la
Epistola se encuentra un retablo de yeso con atico curvo donde se representa en relieve
la Circuncisiéon del Nifio Jesus. http://wikimapia.org/22055550/es/Ermita-del-Dulce-
Nombre-de-Jes%C3%BAs [Consulta: 17/1/2016].

75. Alejandro GONZALEZ PUENTE OP, El carisma..., p- 299.

76. Tendrian amplia participacién y muestras festivas sefieras de piedad popular.
Un estudio que describe la festividad en diversos puntos de Gran Canaria en Victor
HERNANDEZ CORREA, “El Dulce Nombre: Fiesta del 1 de enero en Santa Cruz de la
Palma (siglos XVI-XVIII)». Programa de Actos. Navidad 2008, Santa Cruz de la Palma,
2008. Mas sobre la devocién en Canarias en José M. SANTOS RODRIGUEZ, “Nifio Jests”.
En Res Gloriam Decorant. Arte Sacro en la Laguna, La Laguna, 1998.
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conoce que se erigiese en 1593 en el convento dominico una cofradia”. En
la mitra de Almeria no consta ninguna.

El Capitulo general de Roma (1601) abrié una posibilidad, al permitir
a los Provinciales confirmar las cofradias del Dulce Nombre existentes
que, aunque nulas, si abria la puerta a que desde este instante esas frater-
nidades se regulasen definitivamente. La fecha era oportuna, ya que viene
a coincidir con el término de la fase repobladora, lo que aventura a que en
un tiempo muy lejano las localidades pudieran constituir cuerpos sociales
elitistas lo suficientemente destacados como para ser modelos a seguir.
Por lo pronto, sélo cabe esperar a que se produjese la amalgamacién pro-
pia de una repoblacién, un tiempo en el que continué aquilatidndose los
fines de estas fraternidades. En efecto, en 1604 la Constituciéon clementina
Quaecumque fij6 que el Papa asumiese el mando de estas cofradias, con-
virtiéndose de este modo en un arma contrarreformista contra los nume-
rosos ataques que sufria la Iglesia por parte de los movimientos religiosos
europeos y del &mbito islamico.

Desde la nueva 6ptica planteada para este instituto, el 30 de mayo de
1608 se fijaron nuevos privilegios al Dulce Nombre y en 1612 en el Capitulo
general de Roma, Paulo V concedié la Indulgencia Plenaria perpetuamen-
te a los cofrades de las sociedades del Santisimo Nombre de Dios que se
estableciesen en cualquier iglesia’. Habia nacido, en fin, una corporacion
contrareformista que, por sus propias caracteristicas, seria escasa y de di-
ficil acceso. Y ciertamente, si hay que hacer un resumen, el Dulce Nombre
de Jesus, al igual que sucedi6 en la etapa morisca, no tuvo practicamente
repercusion alguna en nuestro ambito en el tltimo tercio del siglo XVI. La
ventaja espectacular del culto rosariano durante los inicios de la centuria
siguiente conllevaria a lo largo del primer cuarto del siglo XVII a que este
culto quedase en un segundo plano frente a la popularizacién mariana.

4. LA EXTENSION DEL CULTO A LA VIRGEN DEL ROSARIO

El proceso repoblador se cerré oficialmente a finales del siglo XVI
pudiéndose decir que en las antafio tierras moriscas habia surgido una
nueva sociedad. Desde el punto de vista religioso la red de templos y
asistencia de eclesiasticos poco a poco iba tomando forma. Desde la
perspectiva devocional dominica de la Virgen del Rosario se iniciaba

77. Fernando VENTAJAS DOTE, “Bienes y rentas de las cofradias de la diécesis de
Guadix-Baza segun el catastro de Ensenada (1752)”, Boletin del Centro de Estudios Pedro
Sudrez, 17 (2004), 196.

78. Antonio BUENO ESPINAR OP, “La Cofradia del Santisimo Nombre de Jests
en la Orden de Predicadores”, Archivo Dominicano, XXXI (2010), 145-204.
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una segunda fase que llegaria hasta el dltimo tercio del siglo XVII y que
pasaba por dos acciones:

a) Densificarse en las zonas donde ya estaba presente. La Alpujarra con-
tinué constituyendo la comarca de mayor intensidad, atin dentro de
su propia mitra, pues de las 23 fraternidades erigidas o refundadas,
18 eran de esta comarca”™. Por otro lado, en algunas parroquias, atin
sin contar con cofradia, se colocaron tallas en sus iglesias, y que fue la
primera dotacién iconografica con la que se intent6 superar el trauma
socio-espiritual de la sublevaciéon morisca®®.

b) Iniciar su propagacién por otras comarcas donde la lentitud repo-
bladora lo habia impedido. El 23 de abril de 1604 Clemente VIII ex-
pedia bula a favor de la hermandad de Albox?®!, villa del Almanzora,
en la que posiblemente predicaron los dominicos de Almeria. Aguas
arriba del rio Almanzora fueron los predicadores de Baza quienes
extendieron la devocién mariana, pues en Armuia se fundé el 5 de
noviembre de 1625 una fraternidad por iniciativa de fray Diego Ran-
cel, con autorizacién de fray Juan de Soria, prior del convento de
Baza®2. En el centro de la provincia, en los grandes herbazales gana-
deros si que consta la presencia dominica, erigiéndose cofradia en
Lucainena de las Torres en 1617 y en Gérgal, cuyas Constituciones
se aprobaron el 8 de abril de 1624 con insistencia en hacer oficios
a la “Natividad de la Virgen”, y por los que se recibirian nutridos
donativos de la oligarquia local®*. Sin que nos conste la presencia
dominica, también en los mintsculos poblados de la Sierra de los Fi-
labres se difundié el culto a Ntra. Sra. del Rosario; este seria el caso
de Velefique, cuyo templo no se alz6é hasta 1600, y conté6 con una

79. Murtas (1607); Beneji [Berja] (1611); Soporttjar (1611); Terque (1623);
Alboloduy (1632); Yator (1639); Narila (1643); Padules (1643); Bayéarcal (1646); Narila
(1649); Los Bérchules (1656); Canjayar (1656); Mecina-Bombaron (1656); Presido de
Andarax (1666); Cadiar (1667); Torvizcén (antes de 1670); Mecina Alfahar (1670); Nechite
(1670) y Laujar de Andarax (1670). Miguel L. LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, “Expansién
de ...”, 379.

80. En 1612 realiz6 Bernabé de Gaviria para Canar; asi como otras para localidades
aledafias, como la de Lanjarén, de la que era patrona, y que en 1617 fue colocada en su
altar LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, JJ., “Mito e iconografia de la Virgen del Rosario en
la Granada moderna”, Cuadernos de Arte de la Universidad de Granada, 37 (2006), p. 164
y 166, respectivamente. .

81. Emilio GARCIA CAMPRA y Antonio GIL ALBARRACIN, La arquitectura
de Albox en el siglo XVIII: el obispo almeriense don Claudio Sanz y Torres y El Saliente.
Almeria, 1993, p. 192.

82. Archivo Parroquial de Armuna (en adelante AP de Armuna), Libro de la
Cofradia de la Virgen del Rosario, ff. 1r-5v.

83. Segun testamento de Bernardo Diaz Salido, gobernador del sefiorio de Gérgal,
fechado del 16 de octubre de 1668, dejé un buen legado a la cofradia. Archivo Histérico
Provincial de Almeria (en adelante AHPA), P. 5808, sf.
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ermita de Ntra. Sra. del Rosario en Castro de Filabres®*; o en Alcudia
de Monteagud, parroquia reinstaurada en 1576 con la repoblacién y
que cambié su nombre en 1646 bajo la advocacion rosariana®®. En la
taha de Almexixar, tierra de la ciudad de Almeria, ya presente la Vir-
gen del Rosario en Enix, se extendia por Felix® y, sobre todo, a Vicar,
municipio este ultimo que conté desde mediados del siglo XVII con
capilla y misas a Nuestra Sefiora en el castillo de Roquetas de Mar,
en donde sus alcaides, los Ibarra, vinculados al fervor rosariano en
su villa natal de Berja, introdujeron su culto?”. De forma mas timida
estuvo presente la regla de Santo Domingo en el Levante almeriense,
ya sélo consta la fundacién en 1657 de la cofradia de Cébdar®®. Sin
que tenga vinculacién dominica hubo otra, erigida en la primera
mitad del siglo XVII en Turre, cuya cofradia se vincula al Santisimo,
con sede en la ermita de San Francisco®. Posiblemente la escasez
de cofradias en esta comarca litoral estuviera condicionado por el
convento de la Orden de los hermanos de San Francisco de Paula, de
Vera, que obstaculizé la labor de los predicadores®.

Cronolégicamente se distinguen varias fases que denotan los esfuerzos
de la Orden dominicana por imponer un modelo espiritual en los espacios
almerienses y que tenia sus principales hitos en los siguientes:

84. Esta se harfa parroquia en 1900. Fernando GOMEZ GARCIA Aproximacion
a la historia de la villa de Velefique, Almeria, 2000, p. 75 y José A. TAPIA GARRIDO, E!
Estado de Tahal, Almeria, 1988, p. 52.

85. José A. TAPIA GARRIDO, E! Estado...Op.cit., p. 47y 73.

86. El 18 de febrero de 1619 Lazaro de Ramos, vecino de Felix, test6 en Dalias y
dej6 un 1 ducado para imponer una misa perpetua a Nuestra Sefiora del Rosario, cuyo
altar habia en la iglesia de Felix, en su dia con su octava. AHPA, P-881, sf.

87. Uno de sus miembros, Cristébal de Ibarra de Arce, mariscal del imperio austro-
hingaro que alcanzaria del emperador la gracia del titulo de I Conde de Ibarra de Arce.
Para perpetuar su memoria militar mandé imprimir en el tltimo tercio del siglo XVII un
impreso donde explicaba sus hazanas y méritos castrenses de su carrera. Todo se lo debia
al providencialismo de la Virgen del Rosario y por ello mandé grabarla en la portada de
este documento, haciéndola acompanar de los rosarios que entregaba ella y su hijo, a
Santo Domingo de Guzman y Santa Catalina de Siena. Era, en fin, la imagen de la Virgen
dominicana por excelencia y que fue la venerada por su llna]e en su capilla de la iglesia de
Berja. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Los Ibarra: hidalgos vizcainos en tierras de Berja”,
Farua, 8 (2005), 170y 168, respectlvamente

88. Antonio BUENO ESPINAR, “Dominicos y...”, p. 126-127 y Antonio GIL
ALBARRACIN, Op. cit., , p. 196.

89. Ana ALARCON Josefina ALARCON y Juan GRIMA, Turre. Historia, cultura,
tradicion y fotografia, Almeria, p. 329.

90. Mucho mas por cuanto el discurso mariano de los minimos se centraba
en su imagen de culto era Ntra. Sra. de la Victoria, su advocacién por antonomasia,
y que respondia en buena parte al mismo discurso providencialista dominico
Valeriano SANCHEZ RAMOS, “El convento minimo de San Cleofés de la Victoria de
Vera (Almeria)”. En Valeriano SANCHEZ RAMOS (ed.), Los minimos en Andalucia,
Almeria, 2006, 621-622.
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4.1. El espiritu rosariano se impone (1601-1625)

Durante el primer cuarto del siglo XVII se produjo el asiento defini-
tivo de la sociedad repobladora. Consta cémo en Berja en 1601 ya tenia
levantada una capilla de la Virgen del Rosario®'. En Tijola habia en 1606
una imagen del Rosario® y para 1609 tenia erigida una cofradia®, y que
durante el primer tercio continué en alza®. Incluso la vieja cofradia del
convento de Almeria experimenté en 1619 una reforma, en cuyas Reglas
quedaba claro que debia realizarse una procesion solemne de la Virgen el
primer domingo de octubre y con rezo doble mayor “en memoria y agra-
decimiento de la milagrosa visita que Dios Nuestro Sefior dio al pueblo”®.
Junto con la vinculacién eucaristico-inmaculista, cobraba enorme peso
la bisqueda de la defensa de la Cristiandad, estableciendo el rezo del ro-
sario completo semanalmente, ademds de exigir para la salvacién de sus
hermanos que éstos cumpliesen con “todos los bienes especiales como
son ayunos, oraciones, penitencias y demas buenas obras que por todo el
mundo hicieren los cofrades de dicha cofradia”®. Ciertamente su devo-
cionario era muy sensible al Purgatorio, algo que es también propio de la
region”, pues dedicaba 4 aniversarios por las dnimas: el dia siguiente de
la Purificacion; el segundo después de la Anunciacién, el tercero después
de la Asuncion, y el cuarto después de la Natividad de la Virgen. Junto a lo
anterior, todos los primeros de mes desarrollaba una procesién, obligando
a sus hermanos a que asistiesen “con los rosarios en las manos y acompa-
fien devotamente la imagen de Maria Santisima y asi mismo ha de haber
procesion todos los dias de fiesta principales de Nuestra Sefiora”®s,

91. Segun el testamento, fechado en Berja el 23 de abril de 1601, de Catalina de
Bércena, viuda de Francisco de Melgar, dese6 enterrarse “en la capilla de la Virgen del
Rosario de esta yglesia parroquial” [AHPA, P. 4332, f. 129r]. Un poco después, el 7 de
marzo de 1602, por el testamento de Pedro de Vera se erigi6 una memoria con una misa
perpetua a esta imagen [Ibidem, f. 527v].

92. El 31 de agosto Jerénima de Ribelles dejé a la Virgen del Rosario “una saya de
raso carmesi que io tengo”. AHPA, P. 4332, {. 245r.

93. Ginés Pérez Duarte y su esposa, Catalina Pérez, vecinos de Tijola, dejaron 12
reales a la cofradia del Rosario. Segiin testamento, fechado en Tijola el 5 de septiembre
de 1609. AHPA, P. 4333, f. 232v.

94. Ginés de Herran Bernal, escribano de la villa, en su testamento del 14 de enero
de 1625, procuré nutrir de cera la corporacién y por ello “mando a la cofradia de Nuestra
Sefiora del Rosario, que se sirbe en la dicha iglesia, cuatro hachas”. AHPA, P. 4339, f. 19r-v

95. Norma 7% de las Reglas. Antonio GIL ALBARRACIN, Cofradias y..., p. 778-779
y Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 129-131.

96. Norma 2° de las Reglas. Ibidem.

97. El estudio la cripta de la hermandad del Rosario de la iglesia de Galera,
decorada una emblemadtica culta ofrece una rica simbologia en este sentido. Jests M.
GARCIA RODRIGUEZ y Soledad LAZARO DAMAS, “Arte y emblematica en la cripta
barroca de la iglesia de Galera”. Boletin del Instituto de Estudios “Pedro Sudrez”, XVI
(2003), 45-62.

98. Normas 5%y 6 de las Reglas. Ibidem.
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Imagen 1. Tijola.

Las Reglas de la corporaciéon dominica de Almeria sirvieron de mo-
delo para que las cofradias de la mitra que se erigiesen adoptasen nor-
mas semejantes y en las ya creadas para que las adaptasen. Con este
ceremonial tan completo no cabe duda que las hermandades debieron
realizar un esfuerzo afiadido, pues la solemnidad exigida asi lo condi-
cionaba. De esta época es el alhajamiento del camarin de la Virgen del
Rosario de Vélez-Blanco®, lo que sin duda es un acto reflejo a lo que
estaba experimentandose. Y ciertamente debieron ser delirantes las de-
nodadas iniciativas. Baste citar la hermandad de Armuifia, fundada en
1625, cuyo ceremonial barroco pasma para un lugar tan pequefio'®. En
semejantes circunstancias debi6é darse lo mismo en la erigida fraterni-
dad del convecino pueblo de Macael'!.

99. Consta que disponia de bastantes reliquias [José A. TAPIA GARRIDO, Vélez-
Blanco. La villa seiorial de los Fajardo, Madrid, p. 258], lo que afiade mayor prestigio la
corporacion.

100. Una misa cantada con responso los sédbados; la misa cantada y procesiéon
alrededor de la iglesia los primeros domingos del mes; las festividades de la Virgen y la
fiesta principal de la Virgen del Rosario, con vispera, misa y procesiéon. AP de Armufia,
Libro de la Cofradia de la Virgen del Rosario, ff. 1r-5v.

101. Javier CASTILLO FERNANDEZ, Macael y Laroya en la Alta Edad Moderna
(1489-1650), Almeria, 1998, p. 172-173.
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En algunas parroquias del rio Nacimiento -diécesis granadina- pre-
dicaron también los dominicos almerienses, cuyo fruto fue obra de fray
Tomas Gavilédn, lector del convento de Almeria, que consiguio erigir -31 de
octubre de 1632- en Alboloduy una fraternidad!'® y que pronto obtendria
el favor de la oligarquia del entorno!®. Llegaron a misionar también en el
rio Andarax, llegando a lugares de la taha de Luchar, donde fray Alonso
Zarzosa, prior del convento almeriense, aprobé las Reglas de la fraterni-
dad de Padules!™. En la taha de Marchena también las hubo de influjo
dominico como la de Terque, fundada por el dominico fray Juan de Orte-
gal!® vy que regentaria también el culto al patrén -Santiago Matamoros-,
un fervor que se asociaba a un hito histérico de la guerra'®.

El “paraiso” rosariano alpujarrefio -como lo denomina un investigador
granadino- frecuentemente se vincul6 al Santisimo Sacramento, modelo
dual inspirado en la cofradia de la capital de la Alcadia Mayor, Ugijar. Para
este historiador, el caracter sacramental favorecia a estas corporaciones
en una consideracién especial, incluso, dentro del clero parroquial'”’. En
el sector oriental de la comarca (actual provincia de Almeria), las parro-
quias lo muestran claramente: la fundada en 1646 en Bayarcal'®; las de Al-
colea y Presidio de Andarax (Fuente Victoria), refundadas por las mismas
fechas y bajo idéntica premisa; o una tan antigua como la de Instincién,
reimpulsada al promover en 1635 gastos suntuarios para realzar su altar
mariano'®”, y que tuvo rapida respuesta con importantes donativos''®,

102. Con acuerdo de Francisco Gallo, visitador del arzobispado. Informe del parroco
Marcos José de Requena y Bonilla, Alboloduy, 18 de abril de 1769. ADG, Leg. F-96, p. 8.

103. En 1644, Ana de Ortega, vecina de Santa Cruz, viuda que fue de Gabriel
Delgado, hizo una limosna de 100 reales en 1664 “a la cofradia del Rosario de Al Hizan
[Albodoloduy] (...) de el tiempo que fue su mayordomo el dicho su marido”. Segun
testamento del 20 de mayo. AHPA, p. 5804, sf.

104. Funciones: misa cantada de la Virgen con repique y érgano; procesién de
Candelaria; Dia de la Asuncién; Natividad; Rosario, San José y Domingo de Resurreccién.
Informe del parroco Bernardo Ramoén Barranco, Padules, 11 de abril de 1769. ADG, Leg.
F-96, p. 10.

105. Segun permiso del provisor, licenciado don Salvador de Montoya, “como
consta en el libro primero de dicha cofradia al folio décimo quinto”. Informe del parroco
Miguel Carretero, Terque, 30 de abril de 1769. ADG, Leg. F-96, p. 10.

106. En esta localidad estuvo el campamento de don Juan de Austria durante
el verano de 1570. Las primeras noticias de estas fiestas constan de 1662. Francisco
ALBARRACIN PASCUAL, Terque, Alrner‘ia, 1988, p. 128 y 192.

107. Como advierte Miguel L. LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, “Expansién de...”,
384-385.

108. Informe del parroco Pedro Zurita, de Bayarcal, 15 de abril de 1769. ADG, Leg.
F-96, p. 10.

109. Asi, el 25 de marzo de 1635 aprobd pagar “en Granada un frontal de damasco
carmesi y blanco con sus fleques a forros y hechuras para el altar de nuestra Sefiora del
Rosario”. AP. de Instincion, Libro de la Hermandad del Santisimo Sacramento y Ntra.
Sra. del Rosario, tomo I, ff. 85r-86r.

110. Como los 20 ducados que se impusieron de censo en 1638 para una memoria
perpetua. Con una renta de 11 reales para una misa cantada con visperas el primer
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También le ocurrié igual en torno a esas fechas a la cofradia de Illar'! y
también a Canjayar, constituida a principios de la centuria pero revitaliza-
da en 1656 bajo influjo dominico!'2.

Por otro lado, la enorme vindicacién de la Orden de Predicadores a
la Eucaristia no puede dejar de tenerse presente, pues es la inclusién del
fervor al Santisimo donde encontraremos la mejor sefia de la influencia
de los dominicos. A nuestro modo de ver, ademas de prestigiar a las fra-
ternidades, la advocacion mariana en clave sacramental obedecia al culto
eucaristico-inmaculista imperante, pues, segin nuestra vision, esta rela-
cién fervorosa tenia su inmediata concatenacion en la defensa del dogma
mariano. Y es que, como advertimos, el concepcionismo en clave eucaris-
tica en el Reino de Granada adquiria tintes especiales, ya que su principal
discurso devocional buscaba mostrar el Triunfo de la Fe sobre los infieles.
En tal sentido era facilmente mostrable catequéticamente al pueblo a tra-
vés de Ntra. Sra. del Rosario, convertida, por verbigracia de la Contrarre-
forma'’3, en pieza fundamental del discurso fervoroso. Su influjo en los
obispados cercanos no deja lugar a la duda, como hemos ilustrado recien-
temente para la mitra almeriense!'“.

Una interesantisima fraternidad fue la de Berja -cabeza de arcipres-
tazgo alpujarrefio-, cuyo viejo sentido providencialista no sélo se engran-
decia en la fiesta principal del primer domingo de octubre (procesién en
recuerdo de la batalla naval), sino que establecia funciones principales
a la Purificacién, Anunciacién, Asuncion, Natividad, todas con visperas,

domingo de octubre, a devocién de la oferente y sus padres. Segtn el testamento de Isabel
Gonzélvez, viuda de Alonso Romera, vecina de Illar, fechado el 1 de octubre de 1638.
AHPA, P. 1589, f. 768r.

111. Instituyé una memoria perpetua a la Virgen del Rosario, con un censo de 200
reales de prlnc1pal con una misa cantada con sus visperas y vigilia. Testamento de Isabel
Cantén, mujer de Juan Cantén, vecina de Illar, fechada el 20 de octubre de 1638 [AHPA, P.
1589, f. 835r]. Otra vecina de llar, Isabel Gonzalvez, en su testamento del 1 de octubre de
aquel ano habia dejado 20 ducados de censo para pagar 11 reales de limosna para “una
misa cantada con visperas a la invocacién del Rosario en el primer domingo de octubre”,
para las &nimas de sus padres y la suya [Ibidem, f. 768r].

112. Reformada en 1656, sus reglas -segin acuerdo del provisor Hidalgo-
mantuvieron las indulgencias papales referidas al rezo del rosario. Informe de los
parrocos Manuel Salmerén y Juan Antonio Cobo al doctoral Antonio Plaza, Canjayar,
27 de enero de 1784 (Archivo Parroquial de Canjayar, Libro de la Cofradia, ff. 15v-26v).

113. El simbolismo guerrero de Ntra. Sra. del rosario debido a la amenaza a
la ortodoxia catélica, adquirié fuerza en la defensa eucaristica, pues “In reaction to
Protestant critiques of Marian worship and the Eucharist, the Catholic Reformation
expanded devotions to the Virgin, especially Our Lady of the Rosary, and to the Holy
Sacrament”. Alyson M. POSKA, Regulating the People: The Catholic Reformation in
Seventeenth-Century Spain, Leiden, 1998, p. 72.

114. Sobresalen villas como las de Antas, Lucainena de las Torres, Armuiia, Vicary
Roquetas de Mar, entre otras. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La diversidad de funciones
de las cofradias sacramentales de la diécesis de Almeria durante el Antiguo Régimen: més
alla del Corpus Christi”. En Fermin LABARGA (ed.), Festivas demostraciones. Estudios
sobre las cofradias del Santisimo y la fiesta del Corpus Christi, Logrofio, 2010, p. 316-317.
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procesién y misa cantada, a las que seguian, ademas, otro dia con misa
cantada con responso, con aplicacién a los hermanos vivos y difuntos.
Junto a éstas, todos los primeros domingos de cada mes se canta otra
misa a la Virgen, realizindose una procesion de rosarios!'>. Concebida en
el espiritu dominico nacido en Lepanto, su imagen tuvo ricos regalos por
parte del estamento militar, sobresaliendo por su significado los recibidos
a partir de 1620, fechas de la intervencién de la caballeria de esta localidad
en defensa de Adra, tomada por los piratas turco-berberiscos''®. A partir
de entonces varios linajes virgitanos de alta alcurnia y entroncados con el
servicio de las armas se enterraron en su capilla constituyendo un foco de
fervor providencialista''”.

El ambito sacramental prestigié a las cofradias rosarianas''® y, no
cabe duda, que su formalidad era garante o aval para propésitos mayores,
como constituir seguros de ayuda mutua. Tal es el caso de la existente
en el Presidio de Andarax (actual Fuente Victoria), reformada en 1666 y
co-propietaria del Pésito de la villa con 165 fanegas de trigo. Esta frater-
nidad trabajé como una caja de pequefios préstamos, estableciendo sus
Reglas un sencillo sistema contable por el cual el hermano entrante “tiene
por obligacién de poner en dicho Pésito o Monte de Piedad una fanega de
trigo y cuatro reales; los que se gastan en las funciones”!''’. En contrapo-
sicién a esta buena administracién, en otros casos las obligaciones euca-
risticas adquiridas abocaron a las fraternidades rosarianas a desastrosas
contabilidades que ensombrecieron su principal instituto. La de Terque,

115. Informe de los parrocos Patricio Zapata y Pimentel, Mateo Bueso Oliver y
Francisco Bueso Joya, Berja, 6 de mayo de 1769. ADG, Leg. F-96, p. 10.

116. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “El traumético asalto turco a la villa de Adra a
luz de una relacién valenciana de 1620”7, Farua, 12 (2009), 351-362.

117. Resaltaba la familia del capitén Pedro Guréndez de Salazar, uno de los héroes
de la victoria sobre los infieles. De estos sus sucesores sobresale su nieto, el capitan Diego
Enciso Guréndez, quien realizé lmportantes donativos a la capllla Otro linaje son los
Ibarra. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Devocién rosariana...”, 51-52.

118. No fue caso tnico, sino recurrente entre los Predicadores asociar la
fraternidad sacramental con la mariana. No existen muchos estudios concretos, pero
si los suficientes como para observar que existe un discurso generalizado en esta linea.
German CALDERON ALONSO, “Noticias sobre la devocién al Santisimo Sacramento y
la Vlrgen del Rosario a través del acta de un cabildo del Concejo de Dos Hermanas en
1707”, Tabor y Calvario, 17 (1991), 22-25; Francisco J. GUTIERREZ NUNEZ, “Reflexiones
histéricas sobre la devocién a Ntra. Sra. del Rosario en la Campifia sevillana (siglos XVI-
XX)" Montesién, 62 (2003), 33-36; Miguel MARTIN OJEDA y Gerardo GARCIA LEON,

“La Cofradia del Santisimo Sacramento y Nuestra Sefiora del Rosario”. En Ecija en la
Edad Media y Renacimiento. Actas del III Congreso de Historia. Sevilla, 1993, 257-274;
Carlos J. ROMERO MENSAQUE, “La devociéon del Rosario en Andalucia: rosarios
publicos, hermandades y coplas de la Aurora”. En José RUIZ FERNANDEZ y Juan Pedro
VAZQUEZ GUZMAN (coord.), Religiosidad popular: V Jornadas, Almeria, 2010, 413-450
y Juan VILA y BLANCO, La Ermita del Santisimo Sacramento y de Nuestra Sefiora del
Rosario, en La Pedrera, partida rural del municipio de Tibi, Tibi, 1873.

119. Informe del parroco Diego Pascual del Moral, Presidio de Andarax, 12 de abril
de 1769. ADG, Leg. F-96, p. 10.
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por ejemplo, lleg6 a disminuir el gasto mariano, el principal de sus fiestas,
por derivar parte de sus ingresos al fin sacramental, entendiendo sus Es-
tatutos que era menester “unos pocos fuegos en el dia de la festividad del
Rosario y lo restante se gasta en cera, la que se consume en alumbrar al
Santisimo cuando va a los enfermos”'?°.

4.2. Desaceleracion y ampliacion de funciones (1626-1660)

Las cofradias rosarianas, acabando el primer cuarto de la centuria,
eran las corporaciones principales en la didcesis almeriense, sélo supera-
das por las sacramentales'?'. En el segundo tercio del siglo XVII el espiritu
mariano, fuese directamente dirigido por los dominicos o no, continué
consolidandose con la incorporando en sus Reglas de otras funciones (rezo
del rosario, fomento eucaristico y desfiles pasionistas) y en el caso de las
ya erigidas mejorando su normativa. La variante dual -cofradias rosaria-
nas y eucaristicas- en el ambito almeriense también asumieron funciones
pasionistas'? en donde Ntra. Sra. del Rosario desfilaba procesionalmente
tanto como Dolorosa o Soledad. En esta tltima iconologia en muchos
casos procesionaba también el Domingo de Resurreccién: cambiaba su
manto negro por otro blanco en las ceremonias del encuentro con el Nifio
Resucitado!?. Tenemos referencias de ello en las villas de Armufa, Antas,
Lucainena de las Torres, Vicar, Lijar y Abla, esta dltima villa almeriense
perteneciente a la jurisdicciéon de Guadix'?*. Por ejemplo, en Dalias los
dominicos habian conseguido establecer una cofradia en 1626, afio en el
que ya estaba encargada la talla de la Virgen y se esperaba su venida!?.

En general se observa una saturaciéon de fraternidades marianas en
el territorio, patente en la caida de nuevas fundaciones. Esta caida in-
tenté superarse atrayendo estrategias nuevas, como la busqueda de

120. Informe del parroco Miguel Carretero, Terque, 30 de abril de 1769. ADG, Leg.
F-96, p. 10.

121. Antonio MUNOZ BUENDI{A y Julidn P. DIAZ LOPEZ, “Devocién piadosa,
devocion costosa: una aproximacion a la economia de la devocion popular en la didcesis
de Almerfa durante la Edad Moderna”. En José RUIZ FERNANDEZ y Valeriano SANCHEZ
RAMOS (ed.). La Religiosidad...Op.cit., 296.

122. Las cofradias del Rosario relacionadas con la Pasion, fueron bastante frecuentes
en Castilla, especialmente en la zona de Guadalajara, sobre todo en su variante de sangre.
William A. CHRISTIAN. Religiosidad local en la Espaia de Felipe II, Madrid, 1991, p. 226.

123. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La diversidad...”, 317.

124. Estd documentada la existencia de su capilla en 1664, siendo una de las
fraternidades mds importantes del siglo XVII y atin de la centuria siguiente. Antonio J.
ORTIZ OCANA, Raices populares Abla, Almeria, 2002, p. 314.

125. El 30 de junio de 1626 Luis de Villegas, vecino de Dalias, ofrecié en su
testamento “una limosna para ayuda de la hechura de la imajen de Nuestra Sefiora del
Rosario de esta villa, cinquenta reales, los quales se den quando se trujere a esta villa la
dicha imagen”. AHPA, P 883, f. 435r.
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patrocinadores que enriquecieran las imagenes, ddandoles un modelo vi-
sual atrayente y conmocionante, como ocurriria a partir de 1628 en Gra-
nada, cuya imagen constituyé una iconografia genuinamente local que
abriria el camino a un modelo especifico!?. El inicio irfa en progreso, toda
vez que las grandes epidemias que se producen abren un nuevo hito en el
alza de las cofradias del rezo del rosario y, en aquellas con iméagenes ma-
rianas, comienzan a incorporarse en sus Reglas practicas de rezo'?. Asi,
en la década de 1640, cuando los dominicos de Granada ofrecen un nuevo
impulso a la Virgen'?, que se reforzo por el interés de la Iglesia con el rezo
del rosario, gracias al apoyo del arzobispo Carrillo de Alderete!®. La di6ce-
sis granadina experimentaria entonces un revulsivo de fundaciones rosa-
rianas!*®., Por ejemplo, en Presidio de Andarax en 1645 su imagen estrené
un nuevo adorno textil’!, atuendo que en 1651 fue mejorado'*. Cierta-
mente es sintomatico, pues los estudios locales hablan de cémo a partir
de 1647 hay una nueva alza'®, y nada extrafia cémo en 1651 en la iglesia

126. En 1628 unas terciarias dominicas regalaron a la Virgen del Rosario un traje
de plata y piedras preciosas que terminaria imponiéndose en el modelo iconografico en la
zona; de manera que todas las imagenes desde este momento copiaron a la original. Juan
J. LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, “Mito e...”, 67-72.

127. CarlosJ. ROMERO MENSAQUE, “Génesis e hitos de un acontecimiento de la
religiosidad popular europea moderna: el fenémeno rosariano desde la iniciativa clerical
a la recreacion popular”. Revista de Humanidades, 27 (2016), 42 y ss.

128. Fue cuando la talla de la capital del reino salié en 1642 en rogativa. Manuel
CRESPO OP, La Virgen...Op. cit., p. 40.

129. Decreté para quienes rezasen el rosario -dentro o fuera de los templos-
unas indulgencias, proliferando de forma pasmos este rezo dentro en las hermandades
marianas de este titulo. Miguel L. LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, “Cofradias marianas en
la Granada moderna. Aproximacién a una tipologia confraternal». Actas del I Congreso...
Op.cit., t. 1, 169.

130. Miguel L. LOPEZ MUNOZ, “Implantacién de las cofradias en la diécesis de
Granada durante la Edad Moderna”. En Juan ARANDA DONCEL (coord.), Congreso de
Religiosidad Popular en Andalucia. Cérdoba, 1994, p. 117. Sabemos, por ejemplo que en la
villa alpujarrefia de Narila el 24 de abril de 1643, a iniciativa de fray Jorge de Santiesteban,
siendo prior el maestro fray Alonso de Moya, se funda otra cofradia [Antonio BUENO
ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 123]. De estas fechas tenemos constancia también de
estos mismos movimientos en el obispado accitano eleva el prestigio de sus cofradias,
como ocurrié en Orce, en donde la Virgen del Rosario -de las mas afamadas de la villa-
en 1650 remoz6 su altar, situado en el Altar Mayor de la parroquial. Antonio GUILLEN
GOMEZ, La Corte Chica. Alcaides, Gobernadores, Seiores de Ganados y otras oligarquias,
en el Orce del Antiguo Régimen (1488-1835), Granada, 2009, p. 209 y n.10.

131. Testamento del 9 de marzo de 1645 de Gabriel Sanchez de Mayor, cura de
Presidio, quien dej6 bastante caudal a su sobrina “para comprar un bestido a Ntra. Sra.
del Rosario de esta iglesia, el qual sea de tela”. AHPA, P. 1530, f. 21r.

132. El 7 de noviembre de 1651 Pedro Fernandez de Mayor, cura de Presidio,
mandé “a Ntra. Sra. del Rosario que esta en esta iglesia un vestido de rocada i el jubo
guarnegido de galén fino y ansimismo un manto con sus puntas de oro fino, y si yo no lo
pudieren comprar lo an de hacer mis herederos”. AHPA, P. 1532, f. 31v.

133. José A. PALMA FERNANDEZ, “La devocién al Santo Rosario en Granada
y su provincia. Historia, arte y tradicién”, Boletin de la Asociacion Cultural “Hurtado
Izquierdo”. Granada, 2016, 387 y ss.
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de Fondén se dotase con una misa perpetua a la Virgen del Rosario'**, un
fenémeno que también se aprecia en la mitra almeriense. De este tiempo
es, por ejemplo, como en Seroén, el vicario, doctor Marin, testé el 8 de
diciembre de 1640 dejé una memoria perpetua, dejando, ademds una su-
culenta cantidad de doblones para ofrecerlas en misas'®. Esta iniciativa
tuvo su desarrollo poco después por una sobrina suya, Francisca Marin,
quien el 6 de septiembre de 1645 “hizo escritura publica con licencia de su
marido para fundar un patronato de una misa cada sabado de la semana
a Nuestra Sefiora del Rosario”!*. O la elevacién de un altar a la talla de la
Virgen del Rosario en Vera, ciudad donde residian los minimos pero que
no se resistié a este titulo mariano, pues ya en 1649 tenia imagen'*’. Al
igual que la fundacién de una cofradia en Lucar, cuyo primer libro data
de 1652 y responde a una nueva campana de los dominicos almerienses
por el Almanzora. En Huécija, el 24 de mayo de 1652 Pedro Tortosa dejé a
la cofradia del Rosario 12 ducados “para un manto de la Virxen, que se lo
debo como heredero de Isabel Anén”!%8.

El declive de las cofradias volveria a experimentar un repunte por me-
dio de la Corona -quien habia asumido la hazana lepantina como icono
propio'*-, de modo que el propio Rey fue quien rescaté los beneficios ro-
sarianos, obteniendo en 1656 del papa Alejandro VII la bula para extender
la devocién al Patrocinio de Maria, con fiesta el segundo domingo de no-
viembre!®, En estas fechas se erige una fraternidad en Cébdar, concreta-
mente el 1 de septiembre de 1657 con aprobacion de fray Pablo del Valle,

134. Por el testamento del 3 de agosto de 1651 de Andrés Campos y su esposa,
Ana Ruiz, fundaron una capellanla en la iglesia de Fondén, de donde eran vecinos,
estableciendo entre sus misas una a la Virgen del Rosario. Fueron 9 misas rezadas que
debian anualmente dedicarse 1 a la Virgen del Rosario, 1 al Santo Angel de la Guardia, 2 a
las Animas, 1 a San Juan, 1 a San Miguel, 1 a San Andrés y 1 a la Resurreccién del Sefior.
Nombraron como patrén a su hijo Diego de Campos Ruiz. AHPA, P. 1532, f. 52r y ss.

135. AHPA, P. 4152, f. 420r y ss.

136. Lo impuso en un censo de 30 ducados sobre la casa de su morada, que fue
la de Ana Martinez, viuda de Caja. Segtin recordé en su testamento del 21 de octubre de
1646. AHPA, P- 4157, f. 586r.

137. Sabemos que a mediados del siglo XVII experiment6 una nueva decoracion.
Un ejemplo fue la donacién por testamento de dofia Ana de Lasso, mujer del regidor
Ginés de Haro, quien el 14 de febrero de 1649 manifesté: “mando que un manto que
tengo de seda, se de a la birgen Santisima del Rosario a su ymagen que esté en la iglesia”.
AHPA, P. 2055, f. 50r.

138. AHPA, P. 1577, f. 214r.

139. Victor MINGUEZ, “Iconografia de Lepanto. arte, propaganda y representacién
simbolica de una monarquia universal y catélica”. Obradoiro de Historia Moderna, 20
(2011), 251-280.

140. Felipe IV mando el 24 de julio de 1655 extender la devocién a Ntra. Sra. del
Rosario, rezandole cada dia en sus iglesias para remedio de las guerras y discordias que
padec1an los reinos espanoles. Francisco J. CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA,

“La Virgen del Patrocinio y el Monasterio del Escorial”’. En Francisco J. CAMPOS Y
FERNANDEZ DE SEVILLA (coord.), Advocaciones Marianas de Gloria: Simposium (XX*
Edicion), San Lorenzo del Escorial 2012, 700.
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prior de Santo Domingo el Real, pues los parroquianos “tienen dispuesta
imagen, altar y lo demas necesario para fundar dicha cofradia. Su cape-
llan seria Juan Capel, beneficiado de la localidad”'*'. Con connotaciones
festivas de primera indole es la cofradia del Rosario de Fuente Victoria,
cuyas Constituciones establecian “nueve misas cantadas y procesién en
las nueve festividades de Nuestra Sefiora y la fiesta del dia del Patroci-
nio”!*2, Y nada extrafia que en este aflo de 1658 la cofradia de la Virgen del
Rosario del convento dominico de Almeria tenga una reforma de Reglas,
sin duda adaptiandose a los nuevos tiempos'+.

4.3. Los nuevos aires de cruzada (1660-1700

En un trabajo anterior hemos estudiado que a partir de la segunda mi-
tad del siglo XVII, Roma, como fruto de la conflictividad experimentada
en Europa oriental imprimié un nuevo aire de providencialismo en torno
a la Virgen del Rosario. Esta cuestién se tradujo en un nuevo proceso
de propaganda por parte del clero, especialmente de los dominicos, los
cuales buscaron la revitalizacién de estos Institutos. En 1660 la cofradia
de Albanchez, por ejemplo, enriquecia su imagen con una corona de pla-
ta'*. En muchos casos se buscé la colaboraciéon de familias poderosas
que, dada la crisis econémica imperante, eran las tinicas que, a cambio de
prestigio y honor, podian reimpulsar el fervor rosariano. Un ejemplo pal-
pable fue Vera, que en 1661 logré patrimonializar la capilla del Rosario,
asegurando su mantenimiento la familia Escanez'*. Pero sin duda la mas
espectacular accion de estas fechas puede que sea el levantamiento, a par-
tir de 1662 de la iglesia de Ntra. Sra. del Rosario, en Guarros, municipio
de Paterna del Rio, a cargo de la familia Rodriguez-Chacén'#.

141. Antonio GIL ALBARRACIN, Op.cit., p. 196.

142. Informe del parroco Diego Pascual del Moral, Presidio de Andarax, 12 de abril
de 1769. ADG, Leg. F-96, p. 10.

143. Antonio GIL ALBARRACIN, Op.cit., p. 101 y Antonio BUENO ESPINAR OP,
“Dominicos y...”, 129.

144. Ibidem, p. 54 y Ibidem,125.

145. El licenciado Ginés Escanez Casquer, cura propio de Vera y Vicario
del partido, miembro de un rico linaje que en su testamento del 6 de mayo de 1661,
declaré “que yo conpre en la yglesia mayor de esta ciudad la capilla de Nuestra Sefiora
del Rosario en cantidad de cincuenta ducados, con calidad y condicion que yo y mis
herederos y subcesos pudiesemos poner dentro de ella un banco raso, sin que nadie lo
pudiese ynpedir, y porque la muerte es natural quiero y es mi boluntad que faltando yo
aya un patrén en dicha capilla”. AHPA, P. 2018, f. 180r.

146. Se culminaria en 1667 [Javier SANCHEZ REAL, “La iglesia y casa de recreo
de Guarros (Paterna del Rio, Almeria)”, Boletin del Instituto de Estudios Almerienses, 13
(1994), 199-213]. Esta familia seria con los afios los marqueses de Yniza, que mantuvieron
esta iglesia como lugar de devocién particular del linaje, en donde mantenian una casa
de recreo [Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Un ascenso social vertiginoso en La Alpujarra.
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En 1664 se recrudece el peligro otomano en Europa, lo que abre la
puerta a nuevas iniciativas rosarianas, que se insuflan otra vez del espiritu
de cruzada'¥’. En Presidio de Andarax, que ya habia experimentado una
mejora de exorno a su imagen, se beneficié en 1665 de un barroquizando
ceremonial, cuando se impuso “perpetuamente en la iglesia de este lugar
el Rosario de Nuestra Sefiora, la Virgen Santa Maria, a coros con gloria
Pater e Filio e Espiritu Santo sicuteratin principio enunc e semmper vin-
secula seculorum a men, conforme lo recaba la santa iglesia. Por lo menos
una parte con la oracion del Santo Sudario, y Salve, con ofrecimientos,
como ahora se reza, y a la persona que asistiera hacerlo sobre ciertos y
tocar la campana para que acudan los devotos”'*. Sintomaético del nuevo
espiritu en la di6cesis almeriense es la renovacion de algunas cofradias,
como la ereccion el 18 de diciembre 1668 de la hermandad Ntra. Sra. del
Rosario de Tabernas'¥. La situacién internacional para entonces se ha re-
crudecido hasta alcanzar cotas insospechadas; de manera que hay un con-
texto generalizado de invocacién a Maria como escudo protector ante el
Islam™°. En este contexto la imagen de Ntra. Sra. del Rosario, de Granada
-la que estuvo con Bazan en la batalla de Lepanto- experimentaria en 1670

De repobladores a titulo de Castilla: los marqueses de Yniza (siglos XVI-XX)”, Farua, 12
(2009), 180 y ss].

147. En el contexto internacional los otomanos invaden los paises balcdnicos hasta
la llanura hungara, donde son parados el 1 de agosto de 1664 (batalla de San Gotardo),
pero -alentados por la politica anti-habsbirgo de Francia- los turcos lucharan contra
los venecianos en Dalmacia y Grecia. En el plano geografico del ambito granadino,
nada extrana que el arzobispo Diego Escolano en las Instrucciones particulares que el
mitrado expidio el 28 de noviembre de 1668 al capelldn real, don Diego de Leyva, insistiera
en la promocién rosariana en las villas que visitaria: “paréceme muy bien se aliente a
la devocién del Rosario a los feligreses, concediéndoles indulgencias. Remito a vuestra
merced la conceSIOn de los 40 dias, para todos los que de comunidad rezasen en la
iglesia o ermita”. Para ambos contextos en Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Devocién
rosariana...”, 57.

148. El testamento del 20 octubre de 1665 de Francisco Morales, beneficiado de
Laujar y vicario del partido, que era vecino de Presidio, impuso una memoria perpetua.
AHPA, P.1534, ff. 119r-122v.

149. Celebraban misa cantada y procesion todos los primeros domingos de mes,
los dias de la Asuncién, Natividad, Concepcién y Purificacion de Ntra. Sra., ademas de
celebrar fiesta solemne a la Vlrgen del Rosario el primer domingo de octubre, misa que
tenia sermon, seguida de porcesién por las calles. Marfa D. MARTINEZ SAMPEDRO,
“Las cofradias de Tabernas”. En José RUIZ FERNANDEZ y Valeriano SANCHEZ RAMOS
(ed.). Actas de las I...Op.cit., 251-252.

150. Por entonces se estaba fomentando en Europa Oriental el Dulce Nombre de
Maria, ya que en 1669 los otomanos tomaban Creta a los venecianos y su estrategia se fijo
nuevamente en el continente. En aquellos anos las milicias hingaras dirigidas por Carlos
V de Lorena hacian lo que podian, toda vez que el capuchino Marco da Aviano -enviado
papal- predicaba la cruzada anti-turca y aconsejaba que las insignias imperiales llevasen
la imagen de Maria Auxiliadora. Fue en este contexto internacional tan complicado
cuando la devocién a la Virgen del Rosario adquiria nueva fuerza inusitada en el Sureste,
pues en fechas préoxima coincidia con su especial sensibilidad al prov1denc1ahsmo bélico
mariano anti-musulman. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Devocién rosariana...”, 57-58.
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el milagro de llorar lagrimas'' y, como era de esperar, La Alpujarra fue
receptiva a nuevas erecciones'”. En Berja en 1671 la capilla del Rosario
mejoraba su decoracién con un par de 6leos'>*. Sin embargo, la cuestion
turca y su avance europeo vuelve a partir de 1672 y reabre bruscamente el
temor al Turco, un nuevo revulsivo para invocar a la Virgen del Rosario'>*.
El 26 de junio de 1673 Maria de la Hoya y Argote dispuso para la cofradia
de Laujar que “un capotillo que tengo de raso de Florensia lo mando a
Nuestra Senora del Rosario de la iglesia de la villa, el qual se entregue lue-
go que yo fallesca a el mayordomo”'>*. En Lucar advertimos cémo en 1675
hay un incremento de los donativos a la capilla rosariana'®.

En aquellas mismas fechas nacian nuevas cofradias rosarianas con
redoblado espiritu lepantino bajo la vieja premisa providencialista. En la
mitra granadina también aparecian nuevos signos fervorosos, como es el
caso de la cofradia de Alhabia, que el 25 de mayo de 1676 hizo “Voto Per-
petuo” a esta devocién'?. El cénit de este nuevo revival de la Virgen del

151. Encarnacién ISLA MINGORANCE, Camarin y Retablo de Nuestra Sefiora del
Rosario, Granada, 1990, p. 12.

152. EIl 30 de abril de 1667 se funda en Cadiar, a iniciativa dominica, la cofradia
de Ntra. Sra. del Rosario. La de Medina Alfahar y Nechite, instituidas en 1670 por los
maestros fray Tomds y Fernando Espinosa a iniciativa del notario apostélico fray Antonio
Sedefo. Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 122 y 123.

153. Segun su propietaria, Isabel de Castro, por su testamento del 13 julio de 1671,
establecié que “dos quadros que estan en mi sala, son de San Francisco y Nuestra Sefiora
del Rosario se pongan en mi capilla donde estan para siempe jaméas” [AHPA, P. 670, f.
41v]. Poco después, el testamento del 18 de febrero de 1675 de Pedro Martin imponia
otra misa perpetua a Ntra. Sra. del Rosario “que se dira los priemros dias de mayo con 4
reales” [Ibidem, f. 500r].

154. Ya hemos explicado en otra ocasién cémo el proceso rosariano que en afios
previos comenzaba a renovarse en el Sureste se potencié con los movimientos bélicos
otomanos, escribimos entonces: “En 1672 los turcos abrian un nuevo capitulo lleno
de incertidumbres en la Cristiandad, al atacar a la catélica Polonia, forzando al rey
Miguel Wisniowiecki a firmar la vergonzosa Paz de Bugacz (18 septiembre), por la cual
entregaba Podolia. Aquel ano Clemente X beatificaba al papa San Pio V, noticia que vino
a recordar sus esfuerzos a favor de una cruzada contra los otomanos. No iba a la zaga los
augurios que se cernian sobre el Orbe catélico, pues en 1674 fallecia el monarca polaco,
dejando abierta una crisis politica. La eleccién de rey en mayo de aquel afio recayé en
Juan IIT Sobieski, quien tiene que hacer frente a un nuevo ataque de la Sublime Puerta,
circunstancia que preocupé enormemente a Espaiia, que envi6 al marqués de los Balbases
con objeto de informase de la situacién real de los acontecimientos. Apenas coronado el
nuevo soberano polaco, éste lanzé una ofensiva sobre las provincias Rutenias, derrotando
a los turcos en Lemberg (1675) y arrebatandoles un afio después practicamente Ucrania.
La campana fue fomentada por la Iglesia polaca como una Cruzada, basandola en el
rezo del rosario e invocando a Maria Auxiliadora como garante de la victoria. Valeriano
SANCHEZ RAMOS, “Devocién rosariana...”, 58-59.

155. AHPA, P. 1411, ff. 144v-145r.

156. Testamento de Antonio Montero, vecino de Lacar Media arroba de aceite para
las capillas del Rosario y de San José. 9 de abril de 1675. AHPA, P. 4187, f. 156r.

157. Su fiesta debia realizarse con vigilia el dia de la Visitacién de la Virgen Esta
imagen tiene una historia curiosa en el siglo XX, cuando su hechura desaparecié en 1952
y estuvo perdida durante 50 afios. Julia ABAD GUTIERREZ, “La devocién al Rosario en
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Rosario vino desde Granada, pues en 1679 se produce el milagro de la
estrella y que se coligié que salvo de la peste a la ciudad'®, una epidemia
que se habia interpretado como de mal augurio'. Aquel afo en Laujar
de Andarax su hermandad realizaba el 15 de junio de 1679 nuevas Reglas
con autorizacién de fray Cristébal Cantero, prior de Santa Cruz la Real
de Granada, y con breve de Inocencio XI'®?, no siendo fenémeno tinico en
la di6cesis granadina. En el ambito de la almeriense también aparecian
nuevos signos de renovacion. Es el caso de la de Purchena, aprobada el 7
de diciembre de 1680 por fray José Portillo, prior del convento bastetano
de Santa Barbara'®'. Otro se dio al afio siguiente en Albox, cuando en 1681
el capitan Domingo Garcia Sanz y su mujer Ana Contreras, construian a
sus expensas una ermita a esta advocacién!¢2,

El punto &lgido internacional apareci6é en 1682, cuando la Sublime
Puerta amenaz6 las puertas de Viena, lo que conllevé el paso definitivo
del papa Inocencio XI a exhortar a los estados catdlicos a una coalicion
bajo recurrente invocaciéon de Auxilium Christianorum'®. La Cristiandad

el valle del Nacimiento y Bajo Andarax (Almeria). Aspectos curiosos de la Fiesta”, Revista
Nacimiento, 2 (2010), 31.

158. El afio de 1679 fue aciago, pues una epidemia de peste asolaba el reino
granadino, interpretandose como signo de mal augurio. En la capital de la archidiécesis,
los dominicos colocaron a la Virgen del Rosario en su altar mayor para presidir las novenas
para rogar por la salud. Durante aquellos dias la imagen experiment6 hechos portentosos,
al brillar sobre la frente de la imagen una luz, que conllevé un revuelo generalizado entre
el pueblo, que dio a la talla el apelativo de “Nuestra Sefora de la Estrella”. El hecho de
que el contagio empez6 a mitigarse fue interpretado como intervencién de la Virgen,
mucho mas por cuanto se declaré cerrada la enfermedad el 6 de octubre, un dia antes de la
festividad rosariana. El arzobispo autentificé este milagro el 12 de octubre, declarando “ser
milagrosa dicha luz y estrella, por exceder las fuerzas naturales en la forma que se ha visto”,
recordando las intervenciones benéficas anteriores. Fue entonces donde surgieron los
valores benéficos de la Virgen, entre los que encontraban “las conversiones de toda indole”,
favor muy en consonancia con el espiritu cruzado defendido entonces por Roma [Alejandro
CORRAL LABELLA, Nuestra Sefiora de{ Rosario, historia arte y devocion, Granada, 2012;
Francisco SANCHEZ-MONTES GONZALEZ, “El milagro de la Virgen de la Estrella: un
apunte sobre la devocién granadina en el siglo XVII”. En Gremios, hermandades y cofradias,
San Fernando, 1992, 175 y Manuel CRESPO OP.,, Op.cit., p. 27 y 40].

159. Es posible que la peste que asol6 a la flota veneciana, en fechas cercanas a la
batalla de Lepanto, pudiera tener alguna vinculacién en la religiosidad popular. Cierto
es, por ejemplo, que ya en 1649 los dramaticos episodios de pestilencia que asolaban
la peninsula ibérica también tuvieron como fuente de defensa a la Virgen del Rosario
[Carlos J. ROMERO MENSAQUE, “La devocién...”, 416].

160. AP de Laujar, Libro de la Hermandad de Ntra. Sra. del Rosario, tomo I, f. 13r.

161. En didcesis accitana también surgié una fuerte actividad por parte del
convento de Santo Domingo y Santa Barbara, de Baza, con bulas papales especiales para
fundar cofradias y sefialar altar y capilla por el valle del Almanzora. De esta fecha fue la
constitucion en 1680 de la cofradia de Purchena, conforme al dictamen del padre lector y
predicador Bernardo Diaz, prior de dicho convento. Antonio GIL ALBARRACIN, Op.cit.,
p. 407 y Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 129.

162. Emilio GARCIA CAMPRA y Antonio GIL ALBARRACIN, Op.cit., p. 192.

163. En el ambito internacional, y dado que los otomanos no pudieron con el
“Invencible Leén del norte”, cambiaron su estrategia en 1682. En aquel ano Estambul
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entera rez6 a causa del temor al avance otomano, y proverbial fue la ayuda
polaca, que terminé el 12 de septiembre de 1683 con la victoria cristiana
sobre las armas musulmanas'®. Estos acontecimientos se seguian aten-
tamente en Espafia, no s6lo de desde la éptica politica'®®, sino espiritual,
pues si bien la victoria de Kahlenber (13 de septiembre de 1683) supuso
el desarrollo de la advocacion del Dulce Nombre de Maria'®®, no menos
lo tuvo para la Virgen del Rosario. En efecto, el interés de los dominicos
se redobl6 cuando en 1684, bajo los auspicios de Papado, se firmé una
Liga Santa, momento en el que las exhortaciones de los predicadores se

volvié sus ojos sobre Austria-Hungria que, aprovechando una revuelta hiingara, entra
en campana para apoderarse del Danubio. La incapacidad del emperador Leopoldo
I para buscar los aliados necesarios, llevaria al papa Inocencio XI a exhortar a los
estados catdlicos a una coalicién. Roma rememoraba el espiritu de cruzada que en su
dia el recientemente declarado beato Pio V, recatandose religiosidad caracteristica,
manifiesta en los rezos del rosario y las plegarias a la Virgen. El horror turco permitié
en marzo de 1683 la firma de una alianza entre Juan III Sobieski y los electores
Maximiliano Manuel de Baviera y Juan Jorge III de Sajonia; toda vez que el pontifice
buscé fondos para ayudar a la campana militar. Ello no impidié que Kara Mustafa
Pasha se pusieran el 14 de julio en las puertas de Viena, huyendo improvisadamente
el emperador y la mayoria de las tropas, sufriendo la ciudad un penoso cerco. La
resistencia la alentaria el obispo de la capital, conde Leopoldo Carlos Lollonic, con
diferentes plegarias entre ellas el rezo del rosario. Valeriano SANCHEZ RAMOS,
“Devocién rosariana...”, 60-61.

164. La ayuda prestada por el rey polaco a partir de agosto, constituyendo su
campana todo un alegato del mas puro providencialismo. Tras reunir a sus tropas
en el santuario de Ntra. Sra. de Czestockhowa, rezé con los brazos en cruz -que
imitaron sus guerreros- y, tras comulgar, exclamé: “Marchemos bajo la poderosa
proteccion de la Virgen Santa Maria”. Entre tanto las tropas alemanas iniciaban el 11
de septiembre de 1683 la durisima batalla de Kahlenber, llegando el dia 12 -cuando
todo parecia perdido- Sobieski. Los refuerzos se lanzaron invocando el Nombre de
Maria, permitieron una estruendosa victoria que se atribuyé a este titulo mariano.
En la confrontacién Sobieski tomé el Estandarte del Profeta y, postrado con las
armas extendidas, declaré que él estaba peleando por la causa de Dios. [Esta bandera
enemiga la enviarfa posteriormente al Papa, en cuya carta le escribié cémo atribuia
la victoria s6lo a El (“Veni, vidi, Deus vicit -Vine, Vi, y Dios venci6-")]. La noticia
victoriosa llegé pronto a Roma, declarando el Papa el 25 de noviembre de aquel afio
establecida la festividad que conmemoraba el triunfo de la Virgen. La proteccién de la
Virgen de Czestochowa llevaria a que se levantase un Santuario Mariano en el Monte
de Khalenberg. Ibidem, p. 61.

165. No s6lo porque la reina dofia Mariana de Austria era hermana del emperador,
sino por los propios intereses politicos de la Casa de Habsburgo. Gzregorz BAK, “Noticias
del norte: la Polonia de los afios 1683-1703 en las paginas de la prensa espanola de la
época”, Eslavistica Complutense, L (2001), 371-379.

166. La victoria de Kahlenber (13 de septiembre de 1683) se atribuyé a que las
tropas cristianas invocaron el Nombre de Maria, considerdandola intermediaria para la
estruendosa derrota de Kara Mustafa. Su festividad, que se conmemoraba aquel dia, fue
aprobada el 25 de noviembre de aquel mismo afio por Inocencio XI, quien decret6 que
la Tglesia celebrase tal invocacién. Carmen LOPEZ CALDERON, “El Dulce Nombre de
Maria: etimologia, anatomia, efectos y plastica de los siglos XVII-XVIII”, Norba, Revista
de Arte, XXXII-XXXIII (2012-2013), 63-84.
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multiplicaron'®’, asi como el propio fenémeno rosariano callejero!®®. Sus
primeros éxitos, como la toma de Buda (Hungria), en 1686, no tardarian
en ser interpretados en Espafia como intercesion del Rosario!®.

Todos estos acontecimientos generaron en el Reino de Granada un
fuerte componente devocional que adquieren un refinado producto de-
vocional mariano, basicamente centrado en el rezo del rosario, y una
estética para un modelo iconografico de la Virgen produciria gran nu-
mero de hechuras para las parroquias rurales'’®. Surgieron asi también
nuevas cofradias de Ntra. Sra. del Rosario, o reformando otra vez sus
Reglas bajo la nueva espiritualidad, pero de cualquier forma densifican-
do la geografia rosariana. En Tahal se refundaba la cofradia en 1687,
anexandose con la del Santisimo, prestigidndose asi lo que sabemos
tuvo rapida respuesta!’!. Idéntica estrategia siguié Huécija, cuando el
30 de julio de 1685 se fusionaba con la fraternidad eucaristica, sefa-
lando como funciones principales, ademas de las fiestas sacramental y
mariana, la de Santiago Matamoros'’?. Por aquellas fechas la cofradia

167. Tal vez el mdas notable se dio aquel afio el dominico fray Alonso de Santo
Tomas, oblspo de Malaga publicé su Proclamacién catélica a los principes cristianos
sobre la unién de la Santa Liga contra el otomano imperio [Joaquin GIL SANJUAN vy
Rafael GARCIA LAINEZ, “Supervivencia del ideal de cruzada en la época barroca: la
proclamacion catélica de fray Alonso de Santo Tomas”, Baetica, 9 (1986), 311-320]. A partir
de 1684 Ntra. Sra. del Rosario resurgiria con una fuerza inusitada, pues fueron muchas
las manifestaciones para explicar el conmocionante sitio vienés y su liberacién. Asi, se
hicieron textos e, incluso, obras teatrales, como la de Juan Antonio Alcazar y Zuniga,
con un tétrico escenario de la capital habsbtrgica en donde el ejército catdlico quedaba
maltrecho por el barbaro infiel debido a los pecados de los cristianos [Mlguel NUNEZ
BELTRAN, “Los Sermones como interpretacién de los acontecimientos”, Criticén, 84-85
(2002), 286]. En Sevilla se realizaron fiestas y procesiones en 1683 en honor a la Virgen
del Rosario y Granada, con un magnifico relato festivo de Sebastian Antonio de Gadea y
Oviedo, en honor a la Virgen de la Antigua [Francisco OLLERO LOBATO, “De la ocasién
a la alegoria. Retratos, imagenes y fiestas tras la victoria de Viena de 1683”, Quintana, 13
(2014), 221-239].

168. Por impulso del dominico fray Pedro de Santa Maria de Ulloa, quien bajo el
titulo Maria de Auxilio de la Cristiandad extenderia el rezo del rosario. Bien conocida
su ensenanza, doctrina y estrategia en la cercana diécesis de Malaga. Rafael RETANA
ROJANO, “Fray Alonso de Santo Tomas y su influencia en los origenes de los rosarios
callejeros en Malaga”, Actas del Congreso Internacional, Op. cit., 391-396.

169. En 1686 se publicaron en Valencia tres romances dedicados a la recuperacion
de la ciudad hungara, en donde se expresaba la intercesién de la Virgen del Rosario.
Francesca LEONETTI F., “El conflicto entre cristianos y musulmanes en las relaciones
de sucesos: la liberacién de Buda”. En J orge GARCIA LOPEZ, y Sonia BOADAS
CABARROCAS (coord.), Las relaciones de sucesos en los cambios politicos y sociales de la
Europa Moderna, Barcelona, 2015, p. 309-322.

170. Miguel L. LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ “Cofradias marianas...”, 169 y Juan
J. LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ, “Mito e...”, 171-172.

171. Asi, Pedro Clemente, vecino de Lucainena que pastaba con sus ganados en
Tahal, a la hora de testar en 1698 no olvido deja a la Virgen del Rosario una libra de cera.
Su fecha en Lucainena el 19 de marzo. AHPA, P. 5748, f. 51v.

172. Entre las limosnas de la hermandad sobresaldria el rico ingreso de “la semilla
de seda de la virgen entre los cosecheros, para pagar la procesién mensual de la virgen y
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Imagen 2. Dulce Nombre de Paterna del Rio.
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de la ciudad de Granada, por real cédula de 1688 obtuvo privilegios
especiales para su fiesta principal'”>. Y en Lucar, gracias a un hijo de la
localidad, se culminaba en 1688 una capilla lujosa en la iglesia parro-
quial'™, Cercana a esta poblacién, el altar de la Virgen del Rosario de
Serén, para 1690 ya estaba estaba ubicado cerca del altar mayor “en el
lado de la Epistola” y era frecuentado por la oligarquia local para ser
lugar de enterramiento!”.

la cera de los entierros”. Informe del parroco Manuel Salmerén, Huécija, 12 de abril de
1769. ADG, Leg. F-96, p. 10.

173.  Sele privilegi6é con que se dispararan salvas de artilleria desde la Alhambra, al
que se unia el del toque de la Campana de la Vela durante la festividad Miguel L. LOPEZ-
GUADALUPE MUNOZ, “Expansién de...”, 382.

174. En 1687 comenz6 a costear de su pecunio las obras de construccién de
la capilla de la Virgen del Rosario. En efecto el arzobispo de Charcas, Bartolomé
Gonzélez de Poveda, materializaba el fervor familiar a esta imagen que ya contaba
con numerosas misas perpetuas por parte de diferentes miembros del linaje. Seria el
panteo6n de la familia, cuya losa sepulcral, labrada en marmol de Macael, atn hoy dia
puede verse y que lleva por fecha 1688. En ella cabe resenar el sentido divulgador que
quiso darse a la advocacion, cuando su sobrino, Tomds Lépez-Marin, en su nombre,
fundé una capellania en este espacio, en donde debia de decirse “para siempre jamas
una misa que se dice todos los dias de fiesta al reir el alba para los pobres que no
estuvieren decentes y las viudas puedan ir sin la censura de la gente que asiste a
la misa conventual” [Juan A. SANCHEZ BELEN, “Una saga familiar de capellanes
de honor en la Capilla Real de Palacio en el cambio de dinastia: Los Marin”. En
Maria A. BEL BRAVO y José FERNANDEZ GARCIA (coord.), Homenaje de la
Universidad a José Melgares Raya, Jaén, 2008, 323]. Para aquellas gentes de Lucar, la
riqueza que desplegé el arzobispo bajo el peso de los doblones de las Indias, no deja
lugar a dudas de la importancia que tendria el Rosario a partir de entonces. Baste
recordar la descripcion que de €l hizo en 1703 otro de sus sobrinos, el maestrescuela
de Granada, Rodrigo Marin, quien describia aquel espacio devocional de tal modo:
“abiendo el dicho ylustrisimo sefior arzobispo de los Charcas edificado una capilla
en la yglesia parroquial desta villa con la advocacién de Nuestra Sefiora del Rosario
a sus expendasa, y adornadola con un retablo dorado y jaspeado, en el qual esta la
ymagen de Nuestra Sefiora y dos de los gloriosos apéstoles, san Bartolomé y Santo
Thomas, todas de talla, el qual hizo de su orden el dicho sefior don Thomas Marin
de Poveda, su sobrino, y puso un lienzo grande de la Conzepcién de Nuestra Sefiora,
y donamiento con caliz; cruz; candeleros y binaxeras de plata; y la lampara; y un
Santo Christo de marfil, con su cruz de ébano y peana enbutida, que serda como de
una bara; casullas, de diferentes colores y telas; albas y todos los demés ornamentos
para el cumplido servigio de dicha capilla, que cuenta de un libro y estan sus partidas
firmadas de don Francisco Marin de Pobeda, mi primo, que oi la tiene a su cargo. Y
tocando el patronato de dicha capilla al dicho arzovispo, con el derecho de asiento
y sepultura en la béveda que en ella se hizo lo zedi6 a don Thoméas Lopez-Marin, su
hermano, y a sus herederos y suzesores’ [AHPA P. 4477, f. 139r]. Mas datos sobre esta
importante fundacién en Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Una poderosa red familiar
del Alto Almanzora: los Marin de Poveda y sus alianzas”. En Francisco ANDUJAR
CASTILLO, y Domingo M. GIMENEZ CARRILLO (Ed.). Riqueza, poder y nobleza:
los Marin de Poveda, una historia familiar del siglo XVII visa desde Espana vy Chile,
Almeria, 2011, 68 y ss.

175. Como refiere Francisca de Gibaja y Osés, doncella que por su testamento del
19 de octubre de 1690 deseé enterrarse en este espacio dejando diferentes misas a Ntra.
Sra. del Rosario. AHPA, P. 4169, ff. 191r-193v.
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En La Alpujarra, con un substrato histérico tan fuerte, resurgié un nuevo
revival rosariano en la tdltima década de 1690 de la mano del arzobispo Mar-
tin de Ascargorta, y que alcanz6 su maxima expresion en el Puerto de la Ra-
gua, donde en 1690 se fundé la cofradia en Paterna del Rio'’® y Bayarcal, la
cual en 1697 se fusion6 con la del Santisimo Sacramento!”. De igual modo,
los predicadores de Santa Cruz la Real en la misma comarca favorecieron
el 24 de septiembre de 1693 la refundacion de la fraternidad de Laujar de
Andarax'”. Aquel afio, en Berja, el rico ceremonial de la capilla del Rosario
volvia a incrementarse con otra misa perpetua'”.

Era toda la comarca la que insuflaba fervor rosariano, enfatizando va-
lores protectores contra Lucifer, bien en esta vida -el demonio turco- como
en la otra -defensa del alma- como tnica via de salvadora'®’. Posiblemente
a su imitacién siguié la cercana Antas, que contaba en el altar mayor, en el
lado del Evangelio con un espléndido cuadro de Ntra. Sra. del Rosario en-
tregando el rosario a Santo Domingo de Guzman, asi como una capellania
propia'®!. En Tijola, igualmente, se observa a partir de 1695 un aumento
del ceremonial en la capilla de la parroquia'®?. En el obispado accitano
también hubo un programa mariano semejante's,

176. Informe del parroco Juan de Campos y Molina, Paterna del Rio, 12 de abril de
1769. ADG, Leg. F-96, p. 10.

177. Informe del parroco Pedro Zurita, Baryarcal, 15 de abril de 1769. ADG, Leg.
F-96, p. 10.

178. Bajo la inspiracién del lector Fray Luis Diaz Caballero, “nombré por altar,
capilla y ymagen del Rosario para dicha cofradia, la capilla, altar y ymagen de Ntra. Sra.
del Rosario que esta dicha iglesia al lado de la Epistola, que es la primera que esta en
la Capilla Mayor, con todos los privilegios, jubileos, indulgencias, gracias, exenciones,
remisiones y perdones de pecados concedidos hasta oi”. AP. de Laujar, Libro de la
Hermandad de Ntra. Sra. del Rosario, tomo I, ff. 48r-51v

179. El testamento de Matias de Lorca del 30 de mayo de 1693 fij6 una memoria de
una misa cantada perpetua, que amortiz6 con un censo sobre su cortijo, debiendo decirse

a “las misas a las ¢inco festividades de Nuestra Senora”. AHPA, P. 674, . 208r.

180. La villa de Orgiva es buen ejemplo de ello en 1693, fecha de la publicacién
por un Esclavo de la Virgen del Rosario de un pintoresco romance “de lo sucedido con
un endemoniado y la declaracién que hizo Lucifer acerca del tormento que recibe con
el Santo Rosario por las calles, y luzes que se ponen cuando passa”. Demetrio BRISSET
MARTIN, La rebeldia festiva. Historia de fiestas ibéricas, Gerona, 2009, p. 243.

181. Contamos con una fotografia de dicho altar de 1910, asi como las rentas de
dicha capellania. Gabriel MARTINEZ GUERRERO, Apuntes para una historia de Antas.
Parte IV. La iglesia, Granada, 2004, p. 54 y 73.

182. Maria de Gea, viuda de Juan de Ortigosa, el 12 de septiembre de 1695 dejo
una memoria perpetua a Ntra. Sra. del Rosario con 1 ducado de limosna que impuso
sobre un censo en su casa. AHPA, P-4365, f. 100v.

183. Como el remozado de la capilla del Rosario, de Gor, cuyos sefiores mandaron
pintar en 1699 unos frescos en la ctipula, en donde se mostraba la grandeza de Maria, a la
que coronaba la Trinidad Sagrada con alegria de numerosos dngeles musicos. En concreto
los mecenas fueron don Sancho de Castilla y de la Cueva de la Madrid y Benavides, X
sefior de Gor, y su esposa, dofia Isabel Lasso de Castilla y Guzman. Manuel SANCHEZ
GARCIA, El sefiorio de Gor: tres siglos de historia de una villa. Huércal de Almeria, 2006,
p. 162-163.
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5. EL DULCE NOMBRE DE JESUS Y SUS DERIVACIONES

La repoblacién de Felipe II no conformé una masa social estable, ni de
calidad religiosa suficiente, como para cumplir con lo que estas cofradias re-
querian. Esta realidad conllevé el secular retraso de este instituto dominico
en comparacion con el rosariano, toda vez que la normativa papal de las pri-
meras décadas del siglo XVII limitaron bastante la ereccién de cofradias. Su
culto, en fin, se restringié al &mbito de los conventos; de modo que en villas
grandes -y ain con una masa critica- se tardo tiempo hasta que el instituto se
consolidase. La primera que se fundé estuvo en Gérgal, entre los conventos
dominicanos de Almeria y Guadix, que se erigi6 en torno a 1626 y se financié
con limosnas, lo que demuestra su auge popular'®*. Este aspecto finalmente
muestra como las fraternidades atin cuando comenzasen a tener ciertos gru-
pusculos oligarquicos nunca pudieron ser del todo puras.

Casi en fechas cercanas a la anterior cofradia y también en un sefiorio
limitrofe, en este primer tercio del siglo XVII nacia la cofradia de Serén'®.
Por dltimo, en Berja, cabeza también de vicaria como la anterior, el arzo-
bispado aprobé el 7 de agosto de 1629 las Reglas de otra cofradia para que
radicase en la iglesia parroquial de San Juan Bautista, de Beneji. Esta sede
canodnica tenia la ventaja de no entrar en competencia con la hermandad
rosariana de la parroquia de Ntra. Sra de la Anunciacion, lo que facilité su
auge, pues a finales del siglo XVII la cofradia levanté la ermita del Dulce
Nombre, lo que dice mucho de su aceptacién popular'®. Debi6 ser, en fin,
un movimiento generalizado, ya que dos afios antes (1626) la cofradia do-
minicana de la cabeza arzobispal habia renovado sus Reglas'®’.

Los ejemplos anteriores muestran el espiritu de lucha que el Dulce
Nombre suponia para los granadinos, su escudo protector de frontera con

184. Antonio MUNOZ BUENDIA y Julian P. DIAZ LOPEZ, “Devocién piadosa,
devocién costosa. Una aproximacion a la economia de la devocién popular en la didcesis
de Almeria durante la Edad Moderna”. En Valeriano SANCHEZ RAMOS y José RUIZ
FERNANDEZ (Ed.), Almeria y...Op.cit, p. 300 y GIMENEZ GARCIA, J., “Las cofradias
almerienses entre el siglo de las luces y la desamortizacion”, Chronica Nova, 31 (2005), 342.

185. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La cofradia del Dulce Nombre de Jestus
Nazareno de Serén (Almeria). Apuntes para su historia”, En Juan ARANDA DONCEL
(coord.). La advocacion de Jestis Nazareno. Actas del Congreso Nacional, Pozoblanco,
2007, t. 1, 289. )

186. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La Hermandad del Dulce Nombre de Jests,
una devocion de la Berja barroca”. Semana Santa. Berja. Almeria, 2004, 20-26.

187. La Cofradia del Dulcisimo Nombre de Jesus renové reglas el 20 de Enero de
1625 de la mano de Miguel Martin, hermano mayor, Pedro de Lara, mayordomo, Andrés
Rodriguez de Agiiero, escribano, y Pedro de Villalobos, contador. Se presentaron el 10 de
Mayo al Provisor D. Jerénimo de Montoya. Tenia una capilla en el templo dominicano,
“por haberla comprado al convento por la escritura ante Salvador Gomez de Cardona,
escribano del numero de esta Ciudad, en nueve de Diciembre de mil setecientos y seis”,
Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 125. Ver también Miguel L. LOPEZ-
GUADALUPE MUNOZ, “Cofradias y devociones populares en el convento de la Santa
Cruz de Granada”, Revista de Humanidades, 27 (2016), 156-157.
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Imagen 3. Dulce Nombre de Jests Nazareno de Gérgal.
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el Islam divulgado por los dominicos'®. En la costa, tan vulnerable a los
ataques piraticos, no extrafia que en Almeria consten destacados sermo-
nes en la iglesia dominica el dia de la Circuncisién de Cristo, vinculados a
la imagen de la Virgen del Mar, la gran protectora de eta ciudad. También
tenemos noticia cémo en Motril funcionaba una hermandad del Dulce
Nombre cuya talla del Nifio, atribuida a Pedro de Mena, estaba colocada
en el altar Mayor de la iglesia de la Encarnacion'®. No fue caso tnico, pues
hay evidencias del Instituto en otras localidades que debieron legalizarse.

En la ciudad de Almeria, consta cémo tanto el dia 1 como el 2 de enero
debieron ser fechas muy sefialadas para celebrar la imposicién del Nombre
de Jesus, pues el ritual romano impuesto por Pio V reconocia la octava de
San Esteban como referente!'®. Y es de sefialar que el 26 de diciembre para la
misma ciudad de Almeria era fiesta solemne en tanto y en cuanto fijaba el dia
de la Toma por los Reyes Catdlicos. Lleno de matices providencialistas que
huelga tratar aqui, durante la segunda mitad del siglo XVII los sermones de la
iglesia dominica almeriense dedicados a ta Ntra. Sra. del Mar se predicaban
el 1 de enero. Era la fecha sefialada por los predicadores para, en la octava
de la Navidad, celebrar también la Circuncision de Jesus, una efeméride de
la imposicién del Nombre de Dios que en el ceremonial de la Orden adquiria
gran importancia la figura de la Virgen. Y es que, como escribia en 1608 un

188. Esta idea puede resumirse en el sermoén del padre Caceres: “Pudo la avaricia
de sus enemigos despojarle a Christo de sus vestidos, pudo su malicia escurecer su fama
y desacreditarlo con el vulgo, pudo su crueldad sacarle la sangre de sus venas sin dexarle
una gota en ellas, pudo finalmente su rancor y odio mortal quitarle la vida, pero no pudo
borrar su nombre glorioso (...) Pero estuvo tan lexos de ser vengido este invictissimo
nombre de Iesus que quando esos lobos carniceros estaban ardiendo en vivas llamas de
embidia, pensando salir por la conquista en medio de la cruz, como apellidando victoria,
sale el nombre de Tesus, y en sefial que la victoria era suya, y el beneficio era comun y
general de todo el universo, y paregio el nombre de Iesus sobre cabega de Christo”. fray
Felipe MELIAN OP, Sermones y discursos de tiempo, desde el adviento hasta la Pascua
de Espiritu Santo, predicador por el sefior fray don Antonio de Cdceres, obispo de Astorga,
confessor del rey nuestro seiior recogidos por el padre..., lector de theologia de la provincia
de Esparia del orden de predicadores, Valencia, Patricio Mey, 1624, p. 84.

189. Se trataba de una corporacién que debié formalizarse a partir de 1678,
cuando Inocencio XI formaliz6 todas la fratenidades existentes hasta esa fecha.
Jesis RODRIGUEZ GALVEZ, “Historia y Antigiiedad”. En www.motrilcofrade.com/
archicofradia/antiguedad.html [consulta: 15/02/2016].

190. Ya en 1584 se recomendaba este calendario para el Adviento: “Desta fiesta de
Sancto Sylvestro no se haze conmemoracién en segundas visperas porque entran las
primeras de la Circuncision, que es fiesta de segunda classe, y no admite conmemoracion
como se advierte después de la oracién. En segundas visperas de la Circuncision se haze
conmemoracién del dia octavo de Sant Estevan y no de otra octava. Y esto por particular
disposicién que en estos dias algunas reglas se dexan de cumplir y por eso se dizen en las
Rubricas, si otra cosa no se advierte en sus lugares”. Pedro RUYZ ALCOHALADO, Tiactado
muty titil y curioso para saber muy bien rezar el officio romano que divulgo Pio V Pont. Max. en el
qual se declaran todas las rubricas generales y particulares de el Breviario por su orden, como se
vera en su tabla, y se satisfaze a muchas dubdas, que hasta ahora ha avido y se pueden offrecer,
especialmente en toda Hesparia, con declaracion de el Kalendario Gregoriano. Nuevamente
ordenado, facilitado y revisto por....Toledo: Pedro Lopez de Haro, 1584, p. 237-238.
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tratadista dominico: “consideremos a la Virgen con el Nifio en los bracos que
le trae a cincuncidar como el sacerdote saca su cuchillo deputado para ello
y comiencga a cortar las carnezitas delicadissimas del Salvador y el Nifio a
sentir grandisimo dolor, encogerse y llorar. jO Nazareo de mi alma! que ya en
vos, como en la cabega de toda la Yglesia entra navaja y comienca el Nifio a
llorar y hazer pucheritos y derramar unas gotitas de sangre, precio de nuestra
redemcién”!®!. Un mensaje catequético incardinado dentro de un discurso
eucaristico en donde predicacién y la liturgia forman unidad de sentido'®2.

191. Somos conscientes de lo extensa de la cita, pero importante para comprender la
barroca interpretacion de los frailes a principios del siglo XVII, pues sigue el texto: “Sefnor
¢Donde esta la multitud de vuestras entrafias, con las quales os apiadays a vuestro pueblo?
No me cuezas el cabrito en la leche de su madre, que es decir no quiero que lo mates de leche,
que parece es lastima, ver derramar sangre de un cabrito de leche, ¢para solo vuestro hijo
faltan las entranas? ¢;Cémo no mandays no cuezan en tormentos vuestro hijo, y de la Virgen,
circuncidandole tan de leche, que no ha bien cumplido ocho dias de mama, tanto cuydado
con que no se cueza el cabrito, y tampoco con que no se cueza el cordero sin mancilla, hanse
de guardar las leyes con el cabrito y no con el cordero de Dios? Esto respondera el Eterno
Padre, no mande se usasse desta piedad con el cordero, sino con los cabritos, antes era
necessario para que se guardasse esta ley con los cabritos, que representan los pecadores,
no se guardasse con el cordero, que quita el pecado del mundo, sino que pasasse el por el
rigor de la circuncission para que no le pasassen los pecadores. Sea ansi, pero que me dira a
Vuestra Magestad explicando la misma ley, que quiera dezir: no coceras el cabrito en la leche
de su madre, que parece como la leche es de la substancia de la madre, cociendo el cabrito en
la leche de su madre, era cocer también a la madre, lo qual parece fuera de toda piedad. No
parece Vuestra Magestad que cocer el cordero divino en tormentos, no podia ser, sin cocer
en ellos la madre en el cuerpo y alma, pues mas sentia el dolor, lagrimas y pucheritos de su
su nifio, que el mismo cordeno divino. Y si por ventura no tiene este sentido la ley, acuérdese
Vuestra Magestad que con la misma piedad tiene mandado en su ley si topares la paxara en
el nido con el paxaro o paxaros, de los paxaros haz lo que quissieres, mas a la paxara no me
la toques, pues bien sabe Vuestra Magestad no es segtin el orden aun de naturaleza tocar al
paxaro, sin que se toque a la paxara. Y asi veremos que la muger de Moyses por reservar a su
marido de muerte, por el gran amor que le tenia, se puso a circuncidar a su hijo con cuchillo
de piedra, mas viendo la sangre que de el salia, no pudo el amor natural dexar de mostrarse
y enternecerla y afligirla, de suerte que le dize con ira: tu eres para mi esposo carnizero y
derramador de sangre de mis hijos. Ansi, Sefior, aunque vuestro divino amor haze que Maria
lleve a circuncidar a su hijo, y vuestro, con todo esso el amor natural no se pudo dexar de
mostrar, y no con ira, sino con una amorosa quexa os dize, verdaderamente Sefior soys para
mi esposo de sangre, pues por vuestro amor derramo la sangre y circuncido mi hijo, y estos
tormentos no solo tocan a esta divina paxara, mas la atraviessan las entrafas. ;Dénde estan
Sefior la multitud de vuestras dulcissimas y piadosissims entrafas para solo mi hijo y para
mi se represaron y pudieron contener la que ni para las madres de los animales se cerraron.
Dira el Padre Eterno que vos Sefiora también le llevais a circuncidar, y asi con vos, Sefiora, las
quiero aver, ¢;como podeys acabar con vos de arrancar de esos sacrosantos pechos al infante
Dios? ¢Como teneis coracon para dexarle circuncidar tierno de leche ese divino cordero?
Pareceme que respondera que es voluntad del mesmo cordero, arrancarse del pecho de la
madre para dar lugar y vez a los pecadores que se cuelguen dellos, que con ello le parece
a este esposo de las almas estan hermosissimos los pechos de la Virgen, y assi dezia a este
Sefior: {O esposa que hermosos estan tus pechos amamantando a veces los cabritos y que los
tienes de manera que no se parecen sino ellos!”. fray Juan de LUNA OP. Adviento, Natividad,
circuncision y epiphania de Nuestro Redentor. Con todas las fiestas de Nuestra Seriora y de su
esposo San Josef. Madrid: Juan de la Cuesta, 1609, p. 95-97.

192. Jean CROIZAT-VIALLET, “Cémo se escribian los sermones en el Siglo de Oro.
Apuntamientos en algunas homilias de la Circuncisién de Nuestro Senor”, Criticon, 84-85
(2002), 101-122.

Archivo Dominicano XL (2019) 97-170 [74]



140 Valeriano Sdnchez Ramos [44]

Imagen 4. Dulce Nombre de Jestus de Berja.
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Pero al margen del elaborado y barroco ritual almeriense hacia la Pa-
trona y la Circuncisién, lo cierto es que el Dulce Nombre, sensu estricto,
conformé un modelo elitista que abrié la puerta a férmulas mas popula-
res en donde la infancia de Jesds sostuvo una catequética muy del gusto
del pueblo; un culto que tendria definitiva consolidacién en el siglo XVIII,
cuando por breve de Inocencio XIII (1721) que generaliza la fiesta del 2 de
enero a la Iglesia universal'®3, la piedad popular se alz6'**. La derivacion es-
piritual del Dulce Nombre hacia modelos infantiles permitié posibilidades
devocionales que gozaron de gran fama, como el culto al Nifio Perdido y al
Resucitado, dos vias devotas que requieren un anélisis pormenorizado.

5.1. El Nivio Perdido

Un pasaje derivado de la Circuncisién y que extendieron los predicado-
res fue el Nifio perdido en el templo, culto bien conocido por las referencias
antiguas que de la literatura castellana referia!*®>. Su efeméride, primer do-
mingo después de la Epifania, tenfa para la oratoria dominicana inferencias
con su propia labor predicadora'. Su fiesta la instituyé Clemente VII en
1530 para el 15 de enero, entonces festividad del Dulce Nombre!*”. Para no
confundirla en el calendario con la Pasion de Cristo en representacion adul-
ta, a principios del XVIII los manuales lo explicaban asi: “En la dominica
representa la Iglesia a Christo perdido en el Templo de edad de doze aiios y en la
octava de la Epiphania representa a Chisto bautizado de edad de treinta avios
cumplidos; y como celebrdndose entonces la Dominica infraoctaba en Domi-
nica, cayendo la Dominica en octava, necessariamente se a de leer primero el
Evangelio de la octava, que representa a Christo de treinta arios bautizado, y
luego despues por ultimo se ha de leer el Evangelio que le representa de doze

193.  Se realiz6 con motivo de la revisién que hizo fray Federico Cloche sobre la
liturgia de los dominicos. Alejandro GONZALEZ PUENTE OP, Op. cit., p. 299.

194. Consta céomo el cardenal Belluga -tan vinculado con la localidad costera-
destiné una memoria al Nifio Jestis con una misa cantada en la capilla de la Virgen de los
Dolores el dia del Dulce Nombre. Jesis RODRIGUEZ GALVEZ, “Historia...” [consulta:
15/02/2016]. .

195. Maria E. DIAZ TENA, “La infancia de Jests en la literatura medieval
castellana”, Via Spiritus, Revista de Histdria da Espiritualidade e do Sentimento Religioso,
17 (2010), 18.

196. Por ejemplo, el dominico Palavicino utilizé en su panegirico de 1619 a la muerte
de Felipe III la pericopa del Evangelio del Nifio Perdido para establecer cémo un nifio en
pura exégesis verbal discurre con los doctores. Asi, después de tres afios de predicacién oral,
antes de ascender a los Cielos, envié a los apéstoles a predicar. El discurrir verbal del Maestro
fue inferido en idéntico alarde verbal para la orden. Francis CERDAN, “La transmisién de la
exégesis en la oratoria sagrada del siglo XVII (El caso del Panegirico funeral del Rey Felipe IIT
por Fray Hortensio Paravicino)”, Criticén, 102 (2008), 37.

197. Alonso de VILLEGAS, Flos Sanctorum. Historia general de la vida y hechos de
Jesu-Christo, Dios y Sefior Nuestro, Barcelona, Isidro Aguasvivas, 1794, p. 95.
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arios nirio perdido,; por evitar pues esta grande impropiedad antepone la Iglesia
discretissima esta Dominica al Sabado, porque con propiedad se oyga primero
decir y representarle de doze atios, que le presente ya hombre de treinta arios
baptizado. Esta orden haviamos de tener, pues la Iglesia en sus rubricas asi
nos lo enseria. Es posible que a gente Eclessiastica no hace fuerza veer que la
Santa Iglesia porque el Jueves Santo, y cartozeno de la luna de marzo, nos ha
de representar la Cena Legal de el Cordero, en que fue Christo nuestro bien
Sacramentado, se previene antes, adelantando el avio Eclessiastico a el comiin
para representarnoslo con su Adviento, Encarnado, Nacido, Circuncidado,
Adorado, Huyendo, buelto, Perdido, hallado, Baptizado, Ayunando, Tentado;
y porque se Transfiguré a principios de marzo, como dice Beletho, antes de
morir, celebrando con tanta propiedad la segunda Dominica Quaresma su
Transfiguracion, y esto todo seguido”*®.

El Nifio Perdido o Nifo Jestis Sabio representa la escena descrita por
San Lucas cuando Jesus adolescente se perdié en el Tempo. La caracte-
ristica principal es su edad, que el arte plasmé en un Cristo Nifio -de 12
afos- vestido con ttnica, de pie y con posicién destacada y elevada, que
gesticula y, a veces, mueve las manos declamando. Otras veces aparecia
sentado, dandole magnificencia; en algunos casos portaba un libro, que
representa la Tora hebraica, e incluso plasmado como un escolar leyendo,
que constituye una variante especifica (Divino maestro). A diferencia del
Dulce Nombre, este Instituto tuvo gran extension, gracias a su programa
difusor: autos del Nifio Perdido'”, comedias?®, villancicos y romances?"!
y danzas?®?. En el caso del sector oriental del reino Granada este Instituto
fue notable entre el altimo tercio del siglo XVI y principios de la centuria
siguiente sobre todo en el ambito rural.

198. Isidro Alphonso CASTANEYRA, Manual summa de las ceremonias de la
provincia del Santo Evangelio de Mexico. Segiin el orden del capitulo general de Roma el
ario 1700, dispuesta de orden y mandato de los superiores por el R.P. fray..., hijo de la misma
provincia, México, Miguel de Ribera Calderén, 1701, p. 55-56.

199. Su origen se encuentra en los autos y comedias del Corpus. Consta cémo
en 1575 Luis de Sagramano escribi6 en Sevilla un Auto del Niiio Perdido y cémo Juan
Morales, director de compama estrené otra obra en Valencia en 1631. José SANCHEZ-
ARJONA, Noticias referentes d los Anales del teatro en Sevilla desde Lope de Rueda hasta
fines del siglo XVII. Sevilla: Imp. de E. Rasco, 1898, p. 55y 80.

200. En el tercer acto de la comedia titulada La vida de Cristo (1619), atribuida a
Gomez Tejada de los Reyes, con censura de Osorio y de Rojas. Manuscritos dramdticos
del siglo de oro de la biblioteca del instituto del teatro de Barcelona, Barcelona, 1977, p. 20.

201. Las fiestas varian segun el lugar, un acercamiento en Tomas LOZANO,
Cantemos al alba: origins of songs, sounds and liturgical drama of Hispanic New Mexico,
Alburquerque, 2007, p. 294.

202. En la fiesta de Valdenuiio Fendandez (Guadalajara), que se celebra el domingo
siguiente al de los Reyes Magos, la botarga del Nifio Perdido es una mascara. En
relacién a los bailes, son significativas las danzas de palos ofrecidas al Nifio (la dltima
es en la iglesia). José R. LOPEZ DE LOS MOZOS, Fiestas Tradicionales de Guadalajara,
Guadalajara 2000, p. 16.
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Las relajadas costumbres de unos pobladores venidos de los rincones
mas recénditos de la Corona y la escasa cobertura eclesiastica en extensas
zonas preocupaban mucho. Eran espacios donde se requeria la labor mi-
sional, ya que en estos ambitos el trasvase poblacional y social en lineas
generales fue mas traumaético que en las ciudades, tanto por la repobla-
cién como por la ruralizacién creada por la crisis del siglo XVII. Desde
antes de 1630 consta la existencia de corporaciones religiosas en las villas
almerienses de Fifiana, Abla y Abrucena, pueblos de la di6cesis de Guadix,
y donde hasta la actualidad han existido cofradias del Nifio Jests Perdido.
En Ferreira, de la misma mitra también se erigi6 en 1641 otra hermandad.
Todas ellas vinculadas a Ntra. Sra. del Rosario?®, relacion llamativa que
no fue tnica. Asi, en 1652 se fundé en Ohanes una hermandad del Nifio
Perdido, que en 1693 se reformé?%. Sabemos cémo en Alhabia habia en la
primera década del siglo XVIII una talla del tierno infante en su templo,
donde consta cémo el 29 de julio de 1707 Ana Lépez, viuda de Blas Laza-
ro, dej6é 2 ducados “al Nifio Jesus de la iglesia”?. También cémo en 1769
se renovaron las Reglas de la cofradia del Nifio Perdido de fllar*® y atin las
hubo en las poblaciones de Nacimiento?” y Alsodux?®. Otras, como la de
Serén, dedicaron fiestas especificas, mostrandonos la vinculaciéon de am-
bos Institutos. Asi, entre las principales funciones de la fraternidad estaba
“la fiesta de la dominica primera infraoctaba después de los Santos Reyes,
con la advocacion vy titulo del Nitio Perdido™®. Por ultimo, en la provincia

203. La Hermandad del Nifio Perdido reformé reglas en 1664, siguiendo Fifiana
y Abla en 1675 y 1695, respectivamente. Fernando VENTAJAS DOTE, “Bienes y...”, 190,
192y 194.

204. “constituciones [que] se aprobaron por el Ilustrisimo sefior don Martin de
Asargota (...). Esta hermandad tiene de gasto anual diez y ocho reales procedidos de la
fiesta que se hace de misa cantada y procesién y para su pago contribuyen cada hermano
con cinco cuartos, asistiendo a diha fiesta con su blandén de era y a los entierros de
dichos hermanos con la obligaiéon de mandar decir una misa rezada a diho hermano que
muere cada uno de dichos hermanos o costa de sus propios caudales”. Informe de José A.
Martinez de Araque, cura de Ohanes (13 de abril de 1769). ADGr, leg. F-96, p. 10.

205. AHPA, P. 1588, sf.

206. “hay en esta iglesia una congregacién de todos los mozos que no tiene
ereccién, ni constituciones algunas, y por consiguiente, ni aprobaciones y éstos sacan
un mayordomo que llaman del Nifio Perdido. Mas esta congregacién sélo en voz tiene
un libro para dar las cuentas al beneficiado. Los gastos que tiene esta hermandad o
congregacion en cada un afio con ciento y cuatro reales algunos afios, poco mas o menos,
otros en poca diferencia, a excepcién de este pasado sesenta y ocho que tuvo de gastos
trescientos cincuenta y seis por haber retocado la Santa Imagen del Nifio Perdido”.
Informe del parroco Bernardo Garcia de Cuenca. Illar, 1769. ADG, Leg. F-96, p. 10.

207. La cofradia del Stmo. Sacramento y Ntra. Sra. de las Angustias, fundada
el 24 de octubre de 1767, describe que el Nifio perdido tenia también unas potencias.
Archivo Parroquial de Nacimiento (en adelante APN). Libro de la Cofradia del Santisimo
Sacramento y Ntra. Sra. de las Angustias, f. 37r.

208. ADG, Leg. 96-F, p. 10.

209. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La cofradia...”, 290.
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Imagen 5. Dulce Nombre de Jests, Abrucena.
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granadina durante el siglo XVII se erigieron cofradias del Nifio Perdido
con gran aceptacion en localidades rurales.

5.2. El primer sangramiento y la Resurreccion de Jestis

La dulzura del nifio, como guiador de la sensibilidad, fue la figura idé-
nea para involucrar a los fieles en la comprensién del misterio de la Pasion,
muerte y resurreccion del Salvador. Era la representaciéon mas adecuada,
ya que, acompariado por los atributos adecuados, enriquecia el panorama
religioso del momento, bien si eran los Nifios de Pasién -con los atributos
pasionales y el anagrama JHS?'°- o Nifos de Gloria o Resucitados, las cofra-
dias configuraron unas variables que requieren analisis mas pormenorizado.
Como decia Blanlo en 1665, en las virtudes que encerraba la divina infancia
se podia encontrar un modelo de imitacién?!!, vedmoslas:

A) El Dulce Nombre de Jestis Nazareno

La infancia de Cristo es constante en la literatura castellana medieval,
especialmente su circuncisién?'?. Los textos -el principal el del dominico
Santiago de la Voragine en su La Leyenda Dorada, referian que por aquel
acto Cristo recibié el nombre de salvador de Jestis y adquiri6 su naturale-
za humana, ya que -al someterse a la ley hebraica- durante la ceremonia
derramo su sangre. A lo largo de su vida la derramaria en cuatro ocasiones
mas (en el huerto de los olivos, al ser azotado, al crucificarlo y al recibir
la lanzada). En la Contrareforma este primer sangramiento de Jesus se
interpret6 como una prefiguracién de lo que ocurriria afios después vy, en
consecuencia, el Dulce Nombre se concatend al ciclo de Semana Santa, re-
presentando que la redenciéon humana se inici6 con la circuncisién. Tenia,
pues, un signo de salvacion y tuvo un claro matiz pasionario. Un texto del
siglo XVIII lo explicitaba asi:

“y siempre que se derramoé intervino el nombre de Jesus en
esta dolorosa ceremonia. Sobre tu Cruz, Dios mio, se escribira tu

210. Juan A. SANCHEZ LOPEZ, “Contenidos emblematicos de la Iconografia del
Nifio de Pasién en la cultura del Barroco”, Boletin de Arte, 15 (1994), 168.

211. “su divina Infancia, donde nosotros encontramos el modelo acabado de
todas las virtudes cristianas, la humildad, la simplicidad, la pobreza, la paciencia,
la condescendencia, la afabilidad, la docilidad, la dulzura, la inocencia, la pureza, la
modestia, el silencio, la oracion, el abandono a Dios y la perfecta caridad”. Jean BLANLO,
L'efance chrétienne. Considérations pratiques et méditations pour honores le Saint Enfant
Jestis. Paris: 1905, t. 1L, p. 118-119.

212. Maria E. DIAZ TENA, “La infancia...”, 19.

Archivo Dominicano XL (2019) 97-170 [74]



146 Valeriano Sdnchez Ramos [50]

nombre en tres lenguas, como causa de tu muerte; y en tu pesebre
se te impondra el mismo nombre, como fiador que has de morir. Si
noquerias ser nuestro Salvador ¢que necesidad tenias de la circun-
cision? ¢y si querias serlo, porque no te habias de llamar nuestro
Jesus? Tu circuncisién demuestra que eres hombre, la imposicién
del nombre de Jesus, que eres Salvador de los hombres. En la una
se conoce la realidad de tu carne; en la otra el tamarfio de tu amor, y
en las dos el fundamento de nuestras esperanzas, y la perfecta idea
de nuestras obligaciones.

Si, hermanos mios, nuestras esperanzas estan cifradas en el
nombre de Jesus, y todas nuestras esperanzas se encierran en la
circuncisién. Enteraos bien de mi pensamiento, que lo es de San
Ambrosio, y hallandole singularmente propio para el ministerio que
celebramos, no extrafiaréis que sirva de materia a este discurso.
¢Queréis salvaros? Pronunciad e invocad devotamente el nombre
de Jesus. Pero si queréis hacerlo asi, es precioso que llevéis en vues-
tro corazoén la circuncisiéon y mortificaciéon de Jests. El nombre de
Jesus, es nombre de bendicién, y de gracia para todo christiano que
le invoca con las disposiciones necesarias. La circuncisién espiri-
tual es disposicion indispensable a todo christiano para recibir las
gracias anexas al nombre de Jesus”?'3,

Cuando se introducia en una parroquia una imagen del Dulce Nombre
de Jesus era origen para que probablemente con el tiempo surgiese una ta-
lla de Cristo con la cruz a cuestas?'*. La fusiéon de ambos titulos aseguraba
la estacién de penitencia en la Semana Mayor; de tal modo que frecuente-
mente la fiesta de enero y la cofradia que lo celebraba, terminara reconvir-
tiéndose en fraternidad pasionista. Tenemos constancia como en Huécija
el matrimonio Antonio Martinez Altabe y Ana de Amat Alberola tenian
gran devocién al Nifio Jesus, tanto que tenia en su casa una talla para cul-
to privado. Al no tener descendencia concibieron dejarla al templo, dado
que adquirieron otra para ellos. Posteriormente, cuando muri6 el cabeza
de familia y cercano a la muerte la viuda el 20 de febrero de 1795 hizo el

213. Jean RICHARD, Elogios histdricos de los santos, con los misterios de Nuestro
Serior Jesu Christo, y festividades de la Santisima Virgen para todo el ario, traducido del
francés por Francisco Antonio PEREZ, presbitero. Valencia: Oficina de Joseph y Tomas de
Orga, 1788, tomo I, p. 4.

214. Los inventarios cofrades constatan a veces elementos del carisma perdido.
En Badajoz el gremio de sastres de mediados del siglo XVII fundé la Cofradia del Dulce
Nombre de Jestis en la iglesia de Sto. Domingo, para reparacion de las blasfemias. Su
titular, Jestis Nazareno, se invoc6 como Jestis del Amparo. En el siglo XVIII ya disponia
de una Imdgen del Niio Jestis. Manuel AMEZCUA MORILLA, “Iconografia nazarena de la
Semana Santa de Badajoz”, Actas del Congreso Internacional Cristébal de Santa Catalina y
las cofradias de Jestis Nazareno, Cérdoba, t. II, 758-759.
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legado, manifestando “que un Nifno Jesus de bulto que en aquel tiempo
tenia mio propio, con su urna dorada, luego que fallecieramos ambos se
llevase a la iglesia de esta villa para colocarlo en dicha iglesia. Y habiendo
ocurrido la novedad de comprar otro de mas valor, es mi voluntad que este
ultimamente comprado con la urna, como se hallase a el, que luego ge yo
fallezca haia de ir a dicha yglesia”?'">.

La donacién anterior se hizo efectiva finalizando el siglo XVIII, ini-
ciandose a partir de entonces actos religiosos en el templo de Huécija,
toda vez que la segunda talla quedé para devocién privada de esta sefiora,
quien a punto de morir dispuso el 16 de septiembre de 1808 que “la urna
que tengo con un Nifio la dexo a dicha mi sobrina Maria Josefa Martinez,
con tal que no puedan sus padres sacarla por ningin motivo de las casas
de mi morada hasta que sea fallecida su madre Antonia Amate”?'°. Esta
ultima disposicién, en la que se empecina la propietaria en mantener la
imagen en el ambito doméstico, profundiza en el interés por sostener el
culto privado como sefna de identidad de esta familia.

B) El Resucitadito y su Encuentro

Una variante del Dulce Nombre fue su procesiéon en el domingo de
Resurreccion?!’. Su hechura podia usarse como Nifo Resucitadito, pues
s6lo habia que desnudarlo o vestirlo con una tiniquita blanca, pues su
actitud vendiciente y el llevar en la mano una cruz, podia sustituirse por
una bandera blanca o el monograma JHS. Esta debi6 ser la forma en Mo-
tril, pues consta que en 1725, al nombrar beneficiado de la parroquia de
la Encarnacién a Juan Luminati, éste impulsé la festividad al fundar una
memoria para ayudar a “la procesioén que se celebra al Nifio Resucitado en
la mafiana del Domingo de Resurreccion” 28, En la cofradia del convento
de Santa Cruz la Real de Granada también tuvo que ser semejante?',

Los Evangelios nada refieren sobre la Virgen en alegria y Resurrec-
cién de su Hijo, pero los franciscanos realizaron ciertas practicas que

215. AHPA, P. 1624, C-1797, f. 5r.

216. AHPA, P. 1700, C-1808, f. 236r.

217. Famoso es el Jests del Dulce Nombre de Arcos de la Frontera, talla un pequefio
infante traida en 1765 de Roma, que desfila con la Virgen de las Aguas. Durante la estacion
de gloria al rededor de la iglesia San Francisco, se un “toro de aleluya”, divertimento
taurino popular que celebra desde 1720 la cofradia del Dulce Nombre. Bajo el apelativo
de “toro embolado”, otras poblaciones gaditanas cercanas a Arcos hacen lo propio, como
Vejer de la Frontera y Los Barrios. Pedro MAYA ALVAREZ, “El Toro del Aleluya de Arcos
de la Frontera”, Demdfilo. Revista de Cultura Tradicional de Andalucia, 25 (1998), 51-53.

218. Jests RODRIGUEZ GALVEZ, “Historia...” [consulta: 15/2/2016].

219. Hay constancia de un grabado del nifio, atribuido a 1678 a Miguel de Gamarra.
En Francisco IZQUIERDO (comisario). La estampa devota granadina, siglos XVI al XIX.
Catdlogo de Exposicién, Granada, 2003, p. 83.
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celebraban la Resurreccién de Cristo vinculada con Maria??°, Resalta-
ba la representacién cuando el arcangel notificaba a Nuestra Sefora
la resurrecciéon de su hijo (Bajada del dngel)??*'. La premonicién pasio-
nista se consider6 probada en las palabras de Simeén a la Virgen en
la Presentacién de Jesus en el templo cuando anuncié los duros mo-
mentos???, Para fray Luis de Granada -Libro de la oracion y meditacion
(1554)- fue objeto de reflexién???, un tiempo donde los frailes ya asocia-
ban el Nifio Perdido con el presentimiento de Maria??*, como ocurria
en la peninsula. Ntra. Sra. de la Soledad era la que mejor se acoplo a
los Dolores de Maria??.

Las cofradias del Nino Perdido vincularon por lo general la Resu-
rreccién a cémo Maria fue la primera en ver a su Hijo victorioso, como

220. Los franciscanos generalizaron de los Siete gozos de la Virgen, recordando
algunos misterios de la vida la Virgen Maria en relaciéon con su hijo Jesucristo. Asi, en
el sexto gozo Maria meditaba cuando Jesus resucita victorioso de la muerte y se aparece
a los suyos: “Maria, fuente del gozo, ti eres la madre del Sefior resucitado. El es quien ha
vencido la muerte. El es nuestra esperanza en el camino de la vida. Ensénanos, Maria, a
vencer la muerte del egoismo, para vivir en la resurrecciéon del amor”.

221. Al parecer esta manifestacion tiene que ver con los misterios medievales, en
donde se escenificaba el encuentro de Cristo con su madre, y en la que Cristo resucitado
enviaba a su madre al arcdngel San Gabriel para anunciarle la noticia y en su aparicién
la saludaba con las palabras: “Regina caeli, laetare”.

222. San Lucas 2, 35: “Tuam ipsius animam pertransibit gladius. Luc. 2» (Una
espada te traspasara el alma)”. “Y después de dar gracias a Dios por haber visto al Salvador
del mundo, dijo a su Maria, su Madre: Mira que este Nifio estd puesto en el mundo para
la caida y levantamiento de muchos en Israel; y por una sefial, a quien ha de contradecir
el mundo. Y tu 4nimo serd atravesado con una espada, para que sean descubiertos los
pensamientos de muchos”.

223. Puso en boca de la Virgen esta frase dirigida al Padre, mientras sostiene en
brazos a su hijo muerto: “Vos sabéis que desde el dia en que aquel Santo Simeén me
anuncié este martirio, se eché acibar en todos mis placeres y desde entonces traigo este
dia atravesado en mi corazén”. fray Luis de GRANADA, Libro de la oracion y meditacion,
Madrid, 1979, p. 302-303. 3

224. Domingo SANCHEZ-MESA MARTIN, “Los temas de la Pasién en la
iconografia de la Virgen”, Cuadernos de Arte e Iconografia. Actas de los II Coloquios de
Iconografia, 4 (1991), 167-85.

225. Alfonso RODRIGUEZ GUTIERREZ DE CEBALLOS, “La literatura ascética
y la retérica cristiana reflejados en el arte de la Edad Moderna: el tema de la Soledad de
la Virgen en la plastica espanola”, Lecturas de Historia del Arte, 11 (1990), 80-90. Ejemplo
concreto en Trujillo, donde en el siglo XVI el convento dominico de Ntra. Sra. de la
Encarnacién tenia una cofradia del Buen Nombre de Jesus, que reformé sus estatutos
en 1609 para incluir imagenes marianas que se acomplaran al ceremonial pasionista.
Antonio CANTERO MUNOZ, “Religiosidad popular y Semana Santa en Trujillo:
La Semana Santa de Trujillo en época de Cervantes, a través de las ordenanzas de la
cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad, Angustias y Dulce Nombre de Jesus”, Actas de
XXXIV Coloquios Historicos de Extremadura, Badajoz, 2006, 127-154 y José A. RAMOS
RUBIO, “Vicisitudes histéricas del convento de la Encarnacién de Trujillo, proceso
de rehabilitacién y adecuacion de cenobio dominico a preparatorio militar de colegio
religioso”. Actas de las I1I Jornadas de Mérida, Mérida, 2010, 10.
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fomentaban jesuitas?? y carmelitas??’. Los dominicos adoptaron esta prac-
tica, tal y como hizo ver fray Luis de Granada en su vida de Cristo?*. La pie-
dad popular asoci6 al Hijo con la Madre -sea en el dolor y muerte como en
la alegria y de la resurreccién-, configurandose el encuentro entre Maria y
su Hijo. Estos actos tendian a celebrarse al alba con una procesién de nifios
vestidos de angeles que se acercaban a la Virgen y uno de ellos, tras varias
reverencias y genuflexiones, le quitaba su velo de luto y le anunciaba la re-
surreccion de su Hijo?®”. En las iglesias donde habia cofradia del Nifio Per-
dido, y disposicién de tallas, se aportaba un sello teatral, pues en la mafiana
de Resurreccion se organizaban dos procesiones: una con la imagen de la
Madre dolorosa y otra con la de Cristo Resucitado, encontrandose ambas
en un punto concreto para significar que la Virgen fue la primera que parti-
cip6 plenamente del misterio de la Resurreccién de su Hijo. Sélo por citar

226. San Ignacio en la Cuarta Semana de sus Ejercicios Espirituales recomendd6
contemplar la aparicion de Cristo a la Virgen: “lo cual, aunque no se diga en la Escritura,
se tiene por dicho, en decir que aparecio a tantos otros; porque la Escritura supone que
tenemos entendimiento, como esta escrito: ¢ También vosotros estais sin entendimiento?”.
A ello aniadiria Maldonado (...) que Cristo resucitado se aparecié en primer lugar a su
madre, y que esta afirmacién es «un sentimiento que esta en el corazén de todos los fieles,
los que quieren combatirlo pierden su tiempo»”.

227. Sta. Teresa en sus Cuentas de Conciencia afirmaba que sabia por Cristo:
“Dijome que en resucitando habia visto a nuestra Sefiora, porque estaba ya con gran
necesidad, que la pena la tenia tan absorta y traspasada, que aun no tornaba luego en si
para gozar de aquel gozo, y que habia estado mucho con ella, porque habia sido menester,
hasta consolarla”.

228. “Estaria la santa Virgen en aquella hora en su oratorio recogida esperando
esta nueva luz. Clamaba en lo intimo de su corazén y, como piadosa mujer, daba voces
al Hijo muerto al tercer dia, diciendo: Levantate gloria mia; vuelve triunfador, al mundo;
recoge, buen pastor, tu ganado; oye, Hijo mio, los clamores de tu afligida Madre y, pues
éstos te hicieron bajar del cielo a la tierra, éstos te hagan ahora subir de los infiernos al
mundo. En medio de estos clamores y ldgrimas resplandece subitamente aquella pobre
casita con lumbre del cielo y se ofreciese a los ojos de la Madre el Hijo resucitado y
glorioso. Al que vio penar entre ladrones, lo ve acompanado de santos y angeles. Al que la
encomendaba desde la cruz al discipulo, ve cémo ahora extiende sus brazos y le da dulce
paz en su rostro. Al que tuvo muerto en sus brazos, lo ve ahora resucitado ante sus ojos,
lo tiene y no lo deja; lo abrazalo y le pide que no se le vaya. Entonces, enmudecida de
dolor, no sabia qué decir; ahora, enmudecida de alegria, no puede hablar”. Y en otro teto:
“No sale tan hermoso el lucero de la manana como resplandecié6 en los ojos de la Madre
aquella cara llena de gracias y aquel espejo sin mancilla de la gloria divina. Ve el cuerpo
del Hijo resucitado y glorioso, despedidas ya todas las fealdades pasadas, vuelta la gracia
de aquellos ojos divinos y resucitada y acrecentada su primera hermosura. Las aberturas
de las llagas, que eran para la Madre como cuchillos de dolor, verlas hechas fuentes de
amor, al que vio penar entre ladrones, verle acompanado de angeles y santos, al que la
encomendaba desde la cruz al discipulo ve como ahora extiende sus amorosos brazos y
le da dulce paz en el rostro, al que tuvo muerto en sus brazos, verle ahora resucitado ante
sus ojos. Tiénele, no le deja, abrazale y pidele que no se le vaya entonces, enmudecida de
dolor, no sabia qué decir, ahora, enmudecida de alegria, no puede hablar”.

229. Luego la procesion se sustituy6 por la Bajada del dngel, donde un nifio vestido
de angel desciende por una maroma y se encuentra con la Virgen y le dice: “Alégrate,
Maria, porque tu hijo ha resucitado”.
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un ultimo ejemplo, en Dalias se conversé una vieja tradicién de procesionar
una imagen del Nifio Jesus, propiedad de la familia Callején, que durante
varios dias desfilaba por las calles de la poblaciéon. En una iconografia pro-
pia del Resucitadito (tuniquita blanca y brazo derecho alzado bendiciendo)
portaba en su mano izquierda un rosario®®.

Por ultimo, en la tan devota zona del rio Nacimiento al Nifio Jestis. No
podermos dejar de aportar la informacién més tardia de cémo el matri-
monio formado por Diego Maria Garcia Alonso y Maria Pérez, vecinos de
Alhabia, poseian por herencia un Nifio Jesuis bajo iconografia pasionista
al que daban culto privado. Cuando €l 27 de julio de 1834 testaron deci-
dieron donarlo al templo, momento en el que dijeron: “mandamos que el
Nifo Jesus de las Penas que dejo para esta iglesia el presbitero don Martin
Gil Palomino, nuestro tio” pase al templo, toda vez que para entonces
habian iniciado una reforma artistica en dicha iglesia para albergar la
imagen, pues legaron nada menos que 5000 reales “con objeto del adorno
de su capilla en dicha iglesia, cuya manda hacemos”?!.

6. LA ECLOSION ROSARIANA A PARTIR DE 1700

Las mimbres establecidas a lo largo del siglo XVII constituyeron un
basamento fervoroso que no hizo sino eclosionar en la centuria siguiente.
El inicio de la Guerra de Sucesién espafiola (1700) abrié una contienda
que duraria hasta la consolidacion definitiva del primer Borbén Felipe V,
un periodo que conllevé nuevos modelos providencialistas que no escapa-
ron al fervor almeriense.

El segundo cuarto de siglo fue bastante mas relajado, pero era sélo la
punta de un iceberg que iba en auge, pues definitivamente habia nacido
el devocionario de la Virgen del Rosario, patente en las parroquias de mu-
chos pueblos de la diécesis almeriense, cuya referencia histérica era sim-
plemente de “Santa Maria” y que cobraron color al titularse de Ntra. Sra.
del Rosario??. En otros casos la adoptaron por patrona, como ocurrio,
s6lo por citar un ejemplo, en Vélez Rubio?®. Y, desde luego, en cualquier

230. Esta talla actualmente se encuentra en Argentina y cuenta en su haber
con algunos milagros protagonizados a principios del siglo XX con varios marineros.
Quinientos arios de la parroquia “Santa Maria de Ambrox” de Dalias (1501-2001). El Ejido,
2002, p. 109-110.

231. AHPA, P. 1712, f. 125v.

232. Como era el caso de las localidades de Gador, Roquetas de Mar, Alcudia de
Monteagud, Bayarque, Lubrin, Alcéntar, Armufa, Fines. Guia artistica de Almeria y su
provincia, Almeria, 2006, p. 221, 266, 343, 348, 356, 374, 376, 381, respectivamente.

233. La devocién era tan fuerte en esta localidad que en 1754 la localidad la
eligi6 como su patrona. Fernando PALANQUES AYEN, F. “El patronato de la Virgen del
Rosario”, Revista Velezana, 25 (2006), 162-166.
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SOLEMNES CULTOS MAYORES EN
HONOR A NUESTRA EXCELSA
PATRONA

NUESTRA SENORA DEL
ROSARIO CORONADA

DEL 28 DE SEPTIEMBRE AL 8 DE OCTUBRE
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Imagen 6. Cartel de las fiestas patronales de Roquetas.
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caso, por enriquecer su patrimonio, muestra del fervor que despertaba?,
Los periodos principales que detectamos a lo largo del siglo XVIII son los
siguientes:

A) El Periodo de 1700-1725: el providencialismo

La guerra de sucesion espafiola, con sus dos fases (nacional y euro-
pea), establecié una atmésfera de incertidumbre en la que las cofradias
de la Virgen del Rosario jugaron un papel interesante. Una contienda en
el amplio imperio hispano suponia un verdadero cataclismo desde la 6p-
tica internacional, lo que abrié nuevas vias para extenderse la devocién
dominica. Por lo ejemplarizante del tema, sea el del almeriense Bartolomé
Marin de Poveda, capellan de honor de Felipe V que murié en Mil4dn en
1702 acompanando al rey en su campana italiana. Segin su testamento,
desed impulsar la devocién a la Virgen del Rosario de su localidad natal,
Lucar, para lo que fundé tres capellanias y enriqueci6 la capilla de forma
lujosa?®. Frente a la voluntad particular de un linaje no menor, lo fue el
esfuerzo colectivo popular que sumaba esfuerzos. Cabe resefiar a La Al-
pujarra que en algunas villas como Dalias en 1706 hay un repunte de las
limosnas a la cofradia¢; toda vez que, pese al nimero de cofradias de la
comarca, continu6 densificAndose o renovandose en sus fraternidades. En
este ultimo aspecto resalta la cofradia de Ntra. Sra. del Rosario y Stmo.
Sacramento, de Instincién?’. En su nueva etapa, la corporacién acordé el

234. En muchas de ellas con tallas de indudable valor artisticos, caso seria la de
Castro de Filabres, obra de imagineria del siglo XVII vinculada a la escuela de Alonso de
Mena. Guia artistica..., p. 349.

235. En cuanto a las memorias, establecié una para que cada dia, y turnandose
por semanas, tres capellanes dieran misa perpetua, “y a de ser yndispensablemente la ora
del alba que aia acabado a el salir el sol, para que las personas pobres y los labradores
puedan oirla antes de ir a su trabajo” [AHPA, P. 4477, £.122r]. En fin, enfatizaba el sentido
que ya habia dado su padre en su dia de dar misa al Rosario “al reir el dia”, en su aurora.
Culminaria su obra, enriqueciendo la capilla, dotandola de “un caliz, copa y patena de
oro, y lo demés dorado: dos candeleros de plata dorados, con exmaltes de mas de media
bara; un atril de plata dorado; dos vinajeras, platillo y campanilla de plata dorada; una
cruz de mas de media bara, dorada con su esmaltes; Una pixside dorada; un hostiario,
también dorado; un ara; los manteles; los corporales y pafios que uso. Y un cajéngito,
donde se guarda, y un ornamento mui rico de tela de Milan, con su estola, manipulo,
bolsa de corporales, zingulo y alva, todo mui expecial. Y un quadrico de la Encarnacion,
que esta en el altar, y otra estampa de San Francisco de Paula, con su marco negro, que
todo lo dejo para dicha capilla, de donde nadie lo a de poder sacar” [Ibidem, f. 140r].

236. En 1706 Francisco Garcia-Montafiez dejé una 1 libra de cera a la hermandad
de Ntra. Sra. del Rosario. Segun su testamento 8 de septiembre también dejé idéntica
limosna a las hermandades de las Virgenes de Guadalupe y Mercedes. AHPA, P. M910, ff.
13r-16wv.

237. Gracias a su beneficiado, Bartolomé Fernandez, y cura, José de Santaella
y Angulo- “ha ido y va adelante esta sagrada devocién, movida de la solicitud suya y
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13 de junio de 1705 librar el caudal necesario para mejorar su fabrica?3.
Otro caso fue la imagen de la iglesia de Laujar, que en 1702 vio mejorado
su vestuario?®, al igual que la talla de Fondén, que en 1705 también se
renovo®®, En 1709 también se refundé la hermandad de Alhama de Al-
meria, prestigiada con la sacramental y a la que fusionaron la del patrén,
San Nicolas de Bari, fundada escasamente cinco afios antes?*!. En esta
misma sintonia, en la mitra almeriense, en 1706 se estaba culminando el
dorado del retablo de la capilla rosariana de Vera?*?. Y en Tijola en 1707 se
fundaba una capellania a la Virgen del Rosario?®; ésta respondia al pro-
grama de exaltacion de la imagen del altar mayor de la parroquial, bajo su
advocacién, y que durante la segunda mitad del siglo XVII experiment6 su
alza?**. Aquel mismo afio la imagen experimentaba nuevas donaciones que

celo vigilante de el parroco, que, advirtiendo el olvido y descaecimiento que en servicio
de esta soberana reina, y de rezarle su santo rosario habian introducido los tiempos,
suscitaron, movieron e introdujeron, con los fervoroso animos de los fieles, esta devocién
que se continua todos los dias con fervorosas ansias de que no cese este ejercicio santo,
pidiendo a esta reina soberana y madre piadosa de afligidos reciba este obsequio y mueva
los corazones a la perseverancia de esta santa devocion”. AP. de Instincion, Libro de la
Hermandad del Santisimo Sacramento y Ntra. Sra. del Rosario, tomo II, ff. 156.

238. Elacuerdo era para pagar “una banderola de raso que se compone de una cruz
de azofar, vara larga y lienzo de pintura fina pequefio, en que esta Ntra. Sra. del Rosario,
con San Juan Bautista y Santo Domingo a sus lados, guarnecida dicha banderola de
encaje de plata, y més se compraron dos faroles grandes de vidrieras para que se llevasen
alumbrando a Ntra. Sra., cantando su santo rosario los fieles por las calles, como en
efecto se ha efectuado desde el primer dia en que entré en dicha mayordomia”. Ibidem.

239. El 27 de julio de 1702 Isabel Lopez de Mayor, mujer de Bernardo Valdivia
Calderén y vecina de Presidio, dejé a la imagen de Laujar “para su adorno una pollera
de borbaldn negro, con nuebe pafios y una tapapie de tela de plata berde y un rosario
engarcado y tres medallas de plata”. AHPA, P. 1543, ff. 73r-76v.

240. Por el testamento de Maria Gutiérrez, viuda de Juan Ramirez Barranquero,
fechado en Fondén el 27 de noviembre de 1705 dispuso “se le de de lismosna a Nuestra
Sefiora del Rosario que se sirbe en la iglesia parroquial de este lugar un manto de tela de
plata con todos los recados que fueren necesarios para él, el qual es nuestra voluntad se
le compre después de los dias de nuestra via”. AHPA, P. 1492, {f. 187r.

241. Maria C. AMATE MARTINEZ, Alhama de Almeria. Perfil de su historia, Alhama,
2007, p. 146.

242. El testamento del 5 de octubre de 1706 de Cristébal de Escanez Casquet de
la Cadena mando “se de de mis vienes lo que sea nezessario para un lienzo de la ymaxen
y mi sefiora del Rosario para colocarlo en el nicho del retablo que actualmente se esta
dorando en la capilla de Nuestra Sefiora de la iglesia parroquial de esta dicha ciudad”.
AHPA, P. 2115, f. 156r.

243. AHPA, P. 4378, cuaderno 1707, ff. 64r-68v.

244. En 1638 la techumbre de este templo parroquial se hundié, trasladandose
el Santisimo, imagen del Rosario y demas enseres a la ermita de Ntra. Sra. del Socorro,
que hizo las veces de parroquia hasta que en 1641 los reparos estaban terminados.
Sin embargo la necesidad de obras continuaria a partir de 1655, y éstas continuaron
hasta 1665, fechas en la que nuevamente abre sus puertas la parroquia con algunos
enseres nuevos. A partir de este instante, puede decirse que el devocionario popular
inicia nuevamente su alza al rosario. No obstante volverian a realizarse obras entre
1737-1738, tanto que en 1784 un informe de la Camara decia que “el altar y capilla del
Rosario, en donde esta colocado este Sefior, sin retablo ni adorno alguno, sin haberse
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realzaban su fervor, como es el caso de Pedro Botia, quien el 1 de febrero
mandé hacer un belo de tafetdan para esta talla?*.

La internacionalizacién de la guerra espafola como conflicto interna-
cional, puso a Roma en posicién de liderazgo para buscar una solucién
negociada al conflicto de las naciones europeas?*. Desde 1686 -afio de las
victorias cristianas sobre los turcos- y hasta 1713 -subida a los altares del
papa Pio V, el papa rosariano- todas las cofradias erigidas en la di6cesis
granadina, salvo una -de 16 en total- fuesen alpujarrefias®’’. Una villa li-
toral como Vera, siempre expuesta a las agresiones externas, continuaba
en alza el exorno de su capilla; de modo que entre 1715-1716 se dieron
varios apoyos importantes para consolidar el ceremonial religioso?®. Las
victorias sobre los turcos en 1716 Clemente XI las atribuy6 a la intercesién
de Ntra. Sra. del Rosario que inauguro, otra vez mas, el alza definitiva de
la advocaciéon?®. Un periodo de alza que, al término del conflicto sélo era
cuestion de rodaje.

finalizado por haber finalizado las limosnas de los devotos con las que swe puso en los
términos que se halla” [Antonio GIL ALBARRACIN, Los templos parroquiales de Tijola
vy Bayarque en los territorios almerienses del marqués de Villena. Almeria, 1994, p. 90].
A nuestro modo de ver, el peso de la patrona de la localidad, Ntra. Sra. del Socorro,
detrajo gran parte de los donativos de los devotos, mucho mas enfatizado desde el
tiempo que su ermita sirvié de parroquia.

245. AHPA, P. 4377, ff. 19r-21v.

246. Alent6 nuevamente la Concordia entre los Principes, para cuyo espiritu
congregador utilizaba estrategias devocionales semejantes a la ultima cruzada. Asi, en
1712 Clemente XI canonizé a San Pio V'y consolidaba asi definitivamente sus obras y, con
ellas el rezo del rosario y el culto a la Virgen del Rosario. Valeriano SANCHEZ RAMOS,

“Devocién rosariana...”, 67.

247. Beninar (1686), Albunol (1690), Paterna del Rio (1690); Lanjarén (1690),
Melegis (1691), Pampaneira (1694), Bubion (1694), Canar (1695), Restabal (1697),
Darrical (1697) Alhama la Seca (1704), Valor (1704) -fundada por fray Domingo Leén,
siendo prior el maestro fray Juan Alvarez-; Joralratar (1705) y Pértugos (1713) [Miguel L.
LOPEZ- GUADALUPE MUNOZ, Expanswn de...”, 380 y Antonio BUENO ESPINAR OP,

“Dominicos y...”, 124].

248. EI 15 de julio de 1715 Francisca Escénez Casquet Torres y Lezana mandé a
sus albaceas que fundase “una misa rezada en el altar de nuestra sefiora del rosario de
dicha iglesia” [AHPA, 2117, ff. 99r-102v]. El 18 de mayo de 1716 Blas de Torres Lezana,
“por quanto siempre e tenido y tengo especial debozion de dar la zera nezesaria para
que se cante la salbe en cada savado a Nuestra Sefiora de el Rosario, sita en la yglesia
parroquial de esta ciudad, mando y encargo (...) que prosiga mientras uviere con dar la
dicha zera y suplico y ruego a los beneficiados de dicha parroquia atiendan en prevenir a
todo” [AHPA, P. 2095, f. 111v].

249. La campana del principe Eugenio de Saboya contra los turcos en el espacio de
la actual Rumania, como era de esperar, vino acompafiada del apoyo del Santo Padre, quien
-ademas de barcos y dinero- ayudé con los rezos del rosario. La victoria en Temesvar, en
territorio de la Rumania moderna (1716) de un ejército cristiano dos veces mas pequefio,
supuso alejar el peligro musulman para mucho tiempo. Era un 5 de agosto y, aunque la
festividad era la Virgen de las Nieves, Clemente XI lo atribuy6 a la devociéon manifestada a
Ntra. Sra. del Rosario, decretando que su fiesta la celebrase toda la Iglesra universal como
accién de gracias. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “Devocién rosariana...”, 67.
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En Dalias, por ejemplo, sabemos que su cofradia, a la altura del afio
1720, tenia pingiies ingresos, algunos en especie*. Aquel afno en la co-
marca del Levante, en Vera, se seguia ajustando el ceremonial de misas
de la capilla rosariana®'. Y es que el fervor que estaba incrustado en la
idiosincrasia del pueblo, como era de esperar, en Lucar en 1721 encontra-
mos cuadros al 6leo en las viviendas particulares con la imagen del Rosa-
rio®2, Cerca de alli, Tijola mejoraba en 1723 el textil de su imagen acorde
a los nuevos tiempos?®?, a la que seguiria en 1725 la limitrofe localidad de
Armufia?*, lo que nos esta indicando que practicamente era todo el Alto
Almanzora el que estaba movilizdndose en el nuevo movimiento estético.
Pero debi6 ser generalizado, pues en el otro extremo territorial, en la al-
pujarrena Laujar en 1724 la imagen del Rosario luciria nuevas joyas?>.
Por tultimo, sonado entierro fue el de Francisco Manuel Puche Palomar,
vecino de Presidio cuya ascendencia era de la ciudad de Almeria, en donde
su familia estuvo vinculada a la capilla del Rosario del convento dominico.
En su lejania, y pese a la distancia en 1725 dejé misas a la iglesia conven-
tual, si bien dese6 enterrarse en esta localidad alpujarrefia. Como era de
esperar manifesté su predileccién por ser “sepultado bajo la tarima del
altar de Nuestra Sefiora del Rosario”, dejando importantes un destacado
repertorio de misas?*.

B) El periodo de 1726-1750: tranquilidad devota

Fue un periodo bastante relajado, durante el cual los predicadores rea-
lizaron en torno a 1732 una revisiéon de Reglas, como la aprobada el 9 de
octubre de 1732 por fray José Portillo, del convento dominico de Baza,

250. Diego Garcia-Montanez en 1721 dejé 14 fanegas de trigo. Segiin su testamento
del 26 de junio. AHPA, P. 915, ff. 16r-17v.

251. El 6 de febrero de 1720 Micaela de Herran, viuda de Ginés de Reinosa Peretén,
vecina de Vera, impuso en una de sus mejores fincas un censo con carga de dar misa
perpetua a Nuestra sefiora del Rosario. AHPA, P. 2099, f. 10r-11v.

252. EIl 22 de octubre de 1721 test6 Juan Romero Marin, vecino de Lucar, entre
sus bienes tenia “quatro pinturas, una de Ntra. Sra. de Rosario....”. AHPA, P. 4389, ff.
414r-417v.

253. Luis Salas Casanoba en su testamento fechado el 3 de julio de 1723 en Tijola
“mando a la ymaxen de Nuestra Sefiora del Rosario que se sirve su cofradia de la yglesia
parrochial de esta villa un guadarpie y un jubon de mi muger”. AHPA, P-4391, sf.

254. Felipa de Vega, vecina de Tijola, al testar el 11 de agosto de 1725 se acordd
de su villa natal, dejando a la Virgen del Rosario de Armunia, “Un guardapie de raso que
tengo”. AHPA, P 4392, f. 8r-11r.

255. Bernarda Moya del Moral por su testamento del 5 de julio de 1724 decidi6 que
“se le de a Nuestra Sefiora del Rosario, un anillo de oro que yo tengo de la derecha, con
un corazén”. AHPA, P. 1493, f. 53v.

256. Segun su testamento, fechado Laujar 30 de agosto de 1725. AHPA, P. 1494,
ff. 23r-24v.
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para la ciudad de Purchena?’. En La Alpujarra hubo algunas localidades
en alza, sabemos, por ejemplo c6mo en Laujar de Andarax a la altura de
1737 las salidas del rezo del rosario se realizaban junto a la imagen de la
Virgen del Rosario, lo que ocasionaba un gasto en cera importante al que
contribuia la oligarquia local®*®. Su fama era envidiable, lo que hizo que
aquel afio, por ejemplo, recibiese la talla nuevas joyas y atn piezas deco-
rativas para su altar®. Con méas modestia, en Dalias también las clases
populares incrementaban los ingresos de cofradia e imagen, como los que
en 1737 experimenta®?, y atin en 1741 esta plenamente introducida en el
ambito privado, en donde encontramos cuadros al 6leo de la imagen?!. En
aquel afio consta como la cofradia de la ciudad de Almeria hacia una res-
trictiva seleccion de los miembros, pues debian ser “personas de distingui-
da nobleza de esta ciudad, que como para avitos y colegios mayores, han
probado los que han pretendido el ser tales hermanos”?®2. Una estrategia
de constituir cofradias nobiliarias que parece fue ténica generalizada?®,
y con toda probabilidad un modo de atraerse a las clases pudientes de la
ciudad. En la cabeza del Valle del Almanzora, en Tijola, Teresa de Cozar
y Gallo, viuda del capitan Fernando Temprado y Bermudez, mejoraba la
imagen de la Virgen cuando por su testamento del 3 de febrero de 1739
declar6 que “mandé dicha mi hija, y yo en su nombre, mando que el besti-
do que tenia de persiana blanco se le diese a la ymagen de Nuestra Sefiora

257. Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 128.

258. En su testamento del 18 marzo de 1737 decidi6 entregar “a Nuestra Sefiora
del Rosario 6 libras de cera blanca en belas para que se gasten en alumbrar a dicha santa
ymagen por las calles quando sale el rosario por ellas, que asi es mi boluntad que sirban
en alumbrar mientras se dize el rosario rezado que parte de en la yglesia y presenzia de
dicha santa Ymagen”. Por otro lado, esta sefiora regalé igualmente a la cofradia “del
dicho lugar tres olibos que tengo en la vega, Pago de Las Piletas, los tres mejores”. AHPA,
P. 1447, sf.

259. Teresa del Moral Bravo, por su testamento del 10 de abril de 1737 ordené que
se entregase a “Nuestra Sefiora del Rosario una cruz que tengo con su cerco y cadena de
plata, [junto] con una estampa de Nuestra Sefiora de Belén por un lado y por otro del
sefior San Jose”. AHPA, P. 1447, {f. 90r-91v.

260. El testamento del 24 de febrero de 1737 Miguel Godoy Rodriguez-Criado
doné “a Ntra. Sra. del Rosario, que se venera en esta yglesia, quinze reales”. AHPA, P.
922, ff. 21r.-22v.

261. Isabel Rubio, esposa de Blas Godoy, en su testamento del 25 de febrero de
1741 doné a su familia un lienzo de Ntra. Sra. del Rosario. Segin el testamento. AHPA,
P. 927, f. 94v.

262. Fue la declaracion que hizo en 1741 Diego Vela, procurador el I marqués
de Dos Fuentes, para verificar la nobleza de este aristécrata como previo a la concesion
del titulo nobiliario. Maria M. FELICES DE LA FUENTE, “Del comercio a la nobleza
titulada: la compra del titulo nobiliario de marqués de Dos Fuentes”. En Ofelia REY
CASTELAO y Roberto J. LOPEZ (ed.). El mundo urbano en el siglo de la Ilustracion.
Santiago de Compostela, 2009, vol. 2, 9.

263. CarlosJ. ROMERO MENSAQUE, “Una corporacion de referencia dominicana
y nobiliar en la provincia. La Ilustre Cofradia del Rosario de Ecija”. Ascil. Anuario de
Estudios Locales, 2 (2008), 78-87.
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del Rosario que se halla en la parroquial de esta villa, entregandolo al
sacristan o beneficiado de ella, a cuio cargo estubiesen las alaxas por hor-
mamentos de dicha iglesia, haziendo se ponga razon o recibo en el libro de
la hermandad de Ntra. Sra. del Rosario”?*. En 1741 la capilla del Rosario
de la iglesia parroquial de Santa Cruz de Marchena seguia engalanandose
con sus benefactores?®. Cerca de alli, en Huécija, la anciana Juana Lazaro
Hernandez, poseia una talla de la Virgen del Rosario en su casa, y que el 13
de noviembre de 1747 la legé a su pariente Andrés Amate Tortosa, hijo del
escribano de la localidad?®. El periodo se cerr6 con una nueva revisiéon de
las Reglas de la cofradia de Gérgal, que con fecha del 16 de julio de 1748
continué adscrita a la regla dominica?®’.

C) El periodo de 1750-1780: auge econémico vy resurgir devocional

La bonanza econémica permitié a la feligresia continuar mostrando su
interés por las imagenes del Rosario, que ciertamente recibieron impor-
tantes aportes. Fue el caso de Dalias, que convirtié a la Virgen del Rosario
en su Patrona®®®, y de cémo se extendio6 a la cercana parroquia de Celin,
en donde el 5 de agosto de 1756 dispuso de una capellania especifica®®.

Por otro lado se denota que los dominicos redoblaron su participacién
en el movimiento cofrade que renacia. Asi, por ejemplo, en Vélez Rubio
su corporacién experiment6 una reforma con fray Antonio Bremon, quien
obtuvo un breve de Roma el 30 de mayo de 1755 y que dos afios después fa-
cilitaria todo un ceremonial en torno a su Patrona, compuesto de solemne
octavario con exposicion del Santisimo, misa y sermon diarios, procesio-
nes, fuegos artificiales con voto perpetuo?”. Espectacular resulta el auge
econémico de Laujar, que vino acompafado de una formidable mejora de

264. AHPA, P. 4398, f. 27v.

265. El9dejulio de 1741 en el testamento de José Antonio de Simén Salvador y M*
Teresa Pérez Gomez, vecinos de Santa Cruz, desearon enterrarse en esta capilla. AHPA,
P. 331, f. 294v.

266. AHPA, P. 1605, f. 91r.

267. Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 127.

268. Contaba en 1752 con nada menos que 42 celemines de tierra en el pago de
“Ziudad Vieja”. Quinientos arios... Ob.cit., p. 84.

269. Juan de Peralta y su esposa Antonia Rodriguez fundaron una capellania,
servidera de la iglesia parroquial de Celin, en la que debia oficiarse, entre otras, una misa
a Ntra. Sra. del Rosario. Se fundé a favor de Bernardo Garcia-Cuenca Tenian que ser 16
misas: Pascua de Resureccion, Natividad del Sefior, S. Juan Bautista, San Antonio de
Padua, Natividad de Maria, Celebracién del Rosario, Concepcién de Maria y el resto a su
voluntad. AHPA, P. 741, {f. 35r.-41r.

270. Este ceremonial venia realizandose desde hacia medio siglo, si bien no fue
en esta reforma dominica cuando obtuvo todas las aprobaciones de Roma. Era prior de
convento lorquino fray Gaspar de Ubeda y lleva fecha del 2 de octubre de 1757. Antonio
BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 129.
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la cofradia en la que sobre todo tuvo un peso importante el rezo del rosario,
pues en 1753 la fraternidad obtuvo de Sebastidn Lopez de Mayor y Cebrian
un apoyo importante para incorporar faroles de acompafiamiento?’!, toda
vez que la imagen era la receptora de mayores dadivas?’?. Por su parte los
dominicos en Dalias revalidaban en agosto de 1760 las Reglas y nombraban
nuevos consiliarios de la hermandad?”. Incluso una vieja ermita del XVII
bajo patronato privado en una alqueria de Paterna del Rio experimentaria
en 1768 un importante retoque artistico para su mejoramiento. Sus propie-
tario, Francisco Gerénimo Rodriguez-Chacén y Moya tuvo “boluntad que
se retoque la ymajen de Ntra. Sra. del Rosario de los cortijos de Guarros y
la limosna que tenga por conveniente” la pagaria®™.

En los inicios del tercer tercio del siglo XVIII era generalizado el in-
terés cofrade, pues Alboloduy consiguié de Roma el 1 de agosto de 1770
gracias e indulgencias para su hermandad, que habia refundado el padre
lector fray Tomas Gavilan?”. En Canjayar en 1771 un vecino, Miguel Men-
doza, fundaba una capellania en la iglesia parroquial en la que incluia una
misa a Ntra. Sra. del Rosario en su octava?’®, Impresionante resulta en
Berja como renové totalmente la capilla de la Virgen del Rosario, al firmar
el 17 de agosto de 1773 con el escultor Juan Alds un contrato en nombre
de su cufiada Tomasa Sanchez, viuda del escultor Andrés Alés, y su sobri-
no, el escultor Torcuato Alés Sanchez, “sobre la construzion de un nuevo
retablo que a de hazer para colocarlo en la yglesia de ella”?”’. También en
tierras alpujarrenas, al otro lado de la sierra, el 15 de julio de 1775 Luis

271. En su testamento de del 3 de febrero de 1753 se dice: “declaro que tengo
ofrezido de hazer a mi costa unos faroles para que salgan con el rosario alumbrando a
Maria Santisima y que su valor ha de ser de diez y ocho pesos, cuia promesa hasta de
presente no he cumplido. Es mi voluntad que si durante los dias de mi vida no los hubiere
comprado, luego que yo fallezca se saquen de mis bienes los dichos diez y ocho pesos y
se compren los expresados dos faroles y que sean de luzimiento y primera posible, lo que
declaro para que se cumpla”. AHPA, P. 1451, f. 9v.

272. La doncella Ana Lépez de Mayor y del Moral en su testamento del 7 de mayo
de 1752 dejé a la Virgen: “un guardapie de princesa que io tengo de mi uso” [AHPA, P.
1496, f. 30v]. Por otro lado, Isabel Murillo-Velarde, viuda de Gabriel Lépez de Mayor,
por su testamento del 30 de agosto de 1768, manifest6 que “se de a Nuestra Sefiora del
Rosario, que se venera en esta yglesia un guardapie de damasco pagizo que uso, y io se
lo di, para que sirva a dicha Sancta Ymagen o de velo en su nicho; de modo que no tenga
otro destino”. AHPA, P. 1454, ff. 59r-60r.

273. Era prior el maestro Alcantara, quien nombra capellanes a Bernardo Garcia-
Cuenca y a Juan Antonio Martinez, ambos curas de la localidad. Antonio BUENO
ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 126.

274. Segun el testamento fechado en Adra el 7 de agosto de 1768. AHPA, P. 962, f. 89r.

275. La orden arzobispal es del 27 de noviembre de 1770. Antonio BUENO
ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 125.

276. La capellania seis misas: una al Santisimo Sacramento, otra al Rosario, otra
a San Juan, otra a Jesucristo, otra a San Antonio de Padua y otra a San Cayetano en sus
octavas. AHPA, P. 1771, f. 3757r.

277. AHPA, P. 720, sf.
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Jiménez, vecino de Alictin, aportaba una suculenta cantidad para “ayuda a
la traida del manto donado de la Virgen del Rosario”, de Huecija?".

En el valle del Almanzora, en Sufli en 1777, la imagen del Rosario
experimenté un nuevo cambio de vestimenta?”’. Aunque el cambio mas
espectacular de todos se produjo en la villa de Licar en 1779 de la mano
de la rica doncella Francisca Garcia-Romero y Marin, doncella, quien
mejoré el ajuar textil de la Virgen del Rosario?®® y no conforme con ello
mejord su iluminacién?!. Quiso, ademas, mantener el ceremonial de
esta imagen, que se centraba en la fiesta de Navidad?®?; las festividades
marianas, pues queria “que en las seis festividades principales de Nues-
tra Sefiora del Rosario, quando por las tardes se saca con su ymajen
por las calles, se saquen ardiendo seis velas con el peso de una libra
cada una”?®3; asi como la salida rosariana nocturna?®*. Junto a ello, no
descuido el ajuar de la Virgen, pues dispuso que “es mi voluntad que un
arca que tengo de marca mayor con pies torneados se lleve a la yglesia
de esta villa y al quarto del camarin para custodiar en ella los vestidos
y ropa de la ymagen de Nuestra Sefiora del Rosario y también los de
la ymagen de Dolores, los quales se cubran con una savana, lienzo de
lino, nueba que tambien dejo para ese fin, cuia llave precisamente ha
de tener” su sobrino Juan Ramén Ximénez?%. Ademads de establecer un
importante apoyo a la infraestructura de la cofradia y su cera?®.

278. AHPA, P. 1585, f. 807r.

279. Segun el testamento del 2 de marzo, Rosa Miguel de Medina de aquel afio,
la testadora decidié que “a Ntra. Sra. del Rosario que se venera en la yglesia parrochial
de esta villa le dejo asi mismo un guardapie que tengo de nobleza floreado para culto de
su ymagen el que se entregue para dicho fin cuando yo fallezca”. AHPA, P. 4492, f. 638v.

280. “tengo animo y voluntad de comprar una punta de oro fino para guarnecer la
delantera del manto que a mi espesas se le hizo a Nuestra Sefiora del Rosario de tela de
oro, y si por algun motivo no hubiere cumplido y comprado dicha punta al tiempo de mi
fallecimiento quiero que ynmediatamente por dichos mis albaceas se pongan los medios
mas eficaces para cumplir esta mi voluntad comprando dicha punta de oro fino”. Segin
su testamento del 9 de junio. AHPA, P. 4493, {. 61r.

281. Fijo, ademas, perpetuamente 3 luces para alumbrar “en el rosario de Maria
de la parroquial”, que se debian “poner en la repisa de la ymagen de Santa Ana”. AHPA,
P. 4493, f. 61r.

282. En esta fecha se trasladaba la imagen de Ntra. Sra. del Rosario al camarin de
la Virgen de los Dolores para formar un Belén. Por ello mandé que “en el Velen que se
hace la noche del Santo Nazimiento, trasladando las ymajenes de la Virgen del Rosario
y sefior san Joseph al camarin de los Dolores, se pongan en él durante los maytines de
aquella noche y la misa del gallo doze luces en velas de a quatro onzas de las quales en los
tres dias de Pasqua siguiente han de arder quatro durantes las misas mayores de dichos
dias y tambien en el primero del Nacimiento”. Ibidem, f. 62v.

283. Ibidem, f. 62v.

284. “que para el rosario que se saca cantando por las calles todas las noches se
ponga en cada uno de los dos faroles un cavo de val ardiendo”. Ibidem, f. 62v.

285. Ibidem, f. 62v.

286. “Declaro que en una arca que tengo a mi pecunio en el quarto de dicho
camarin se hallan quarenta libras de zera blanca, las quales quiero que por de luego que
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D) A partir de 1781: el declive

El ultimo tercio del siglo XVIII ofrece un declive generalizado en la
devocién rosariana, tanto en el rezo como en el culto a la Virgen, salvo en
las localidades en donde era patrona local. Evidentemente hubo devotos
de indudable valor que, por edad, vinieron a coincidir con esta etapa y que
muestran sus profundas convicciones. Es el caso de José Antonio Molina,
presbitero y beneficiado de Somontin, quien en 1781 doné a la cofradia
del Rosario de su pueblo natal, Armufia, un legado notable?’. En Adra,
por ejemplo, fray Pedro de Acosta, por orden del Prelado de Almeria, vali-
daba en 1782 las normas de su cofradia y en Dalias el 27 de abril de 1788
se nombraba primer capellan de la Virgen del Rosario a Bernardo Clave-
ro, teniente de cura?®®. En esta tltima localidad la reforma normativa de
1792 facilit6 el alza de ingresos de la cofradia, algunos suculentos como
los que en 1793 experiment6 para el adorno de su imagen?’. Aquel afio
los dominicos granadinos aprobaban Reglas para una cofradia rosariana
en la pedania de Beneji, en el municipio de Berja®*°. En Fondén continué
aumentando su fervor, patente en las muestras devotas privadas®!; al igual
que en Laujar, donde en 1795 seguia percibiendo la imagen donativos tex-
tiles?2. Y en Bacares, Juana Josefa Uroz Mirallas dejé en 1796 “a la Virgen
del Rosario, un guardapie y casada de damasco de colores que tengo”?®.

yo fallezca se empiezen a gastar en las asignaciones de luzes”. Ibidem, f. 65v.

287. En concreto 3 olivos “para siempre jamas a la dicha cofradia del Santisimo
Rosario para que por su mayordomo se cultibe, percibiendo los frutos que rindiese, con
la obligacién de pagar un real de vell6n que tiene de censo a la real poblacién y poner seis
hachas de cera parda para que hardan al tiempo de la procesién y seis veletas blancas,
que asi mismo harderan en el tiempo de las visperas y misa anual en la funcién que tengo
de dexar de memoria perpetua”. Segin testamento del 29 de mayo. AHPA, P. 4494, {f.
202v-209r.

288. En Adra nombré primer capellan a Francisco Jerénimo Segado, cura y luego a
Vicente Avilés. En relacion a Dalias, la reforma estatutaria permitié iniciar el 30 de mayo
de 1792 la admisién de nuevos hermanos. Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos
y...”, 126.

289. En 1793 Francisco Daza Rubio, vecino de Dalias, doné 100 reales “a la
hermandad del Rosario para adorno y culto de la imagen”. Segtn testamento fechado en
Dalias el 6 de agosto de 1793 [AHPA, P. 984, f. 230v]. Los primeros donativos interesantes,
tras la reforma dominica, vinieron en 1787, cundo Antonio Daza Martinez, presbitero,
dej6 que nada menos que 100 reales a la cofradia del Rosario. Segtin su testamento del 27
de febrero [AHPA, P. 980, {f. 113r-124r].

290. Antonio BUENO ESPINAR OP, “Dominicos y...”, 125.

291. Juan Antonio Casanova Murillo poseia un “quadro biexo antiguo” con marco
negro de Ntra. Sra. del Rosario. Testamento fechado en Alhama el 10 de mayo de 1794.
AHPA, P. 1693, sf.

292. Segun el stesamento de 1795 de Antonia de Moratalla Sanchez, mujer de
Felipe Calvache, ésta dej6 “una armilla nueba a la Virgen del Rosario de la Parroquia”.
AHPA, P. 1460, sf.

293. Segun testamento fechado en Lucar el 7 de agosto. AHPA, P. 4502, sf.
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Iniciado el siglo XIX los viejos devotos barrocos daban sus dltimos es-
tertores hacia la Virgen del Rosario, como Ana de Porras Andrés, doncella
que en 1805 costed el reparto vecinal para las fiestas de la Virgen del Ro-
sario en Terque®**. Mas sintomatico es el caso de Pedro Acosta y Macias,
presbitero, rector y cura de Uleyla, quien en 1804 dese6 enterrarse en su
pueblo natal, Lacar “al pie del altar de nuestra sefiora del Rosario (...)
donde se abrira el hoyo previamente y despues quede bien losado, de for-
ma que todo, yo y sepulturera, se ha de fabricar a mi espensas y sea entera
y correspondiente a mi dignidad”?.

El arraigo en Berja era tal que, pese a que en 1804 se derrumbé la
iglesia, comenzados los trabajos de reconstruccién, todavia los devotos a
la imagen dominicana tenian enorme pujanza. Asi, en un dia histdrico tan
senalado como el 2 de mayo de 1808 el regidor Juan Diego Oliver Enciso
leg6 la amortizacién de nada menos que una suerte de poblacién para
“ayuda a sostener la lampara de Maria Santisima del Rosario en la Yglesia
Mayor parroquial de esta villa, entendiendose dicha contribucién desde
luego que haya yglesia y se coloque en ella y en su capilla a Maria Santisi-
ma del Rosario y no antes. Y a fin de que asi se cumpla inbio la presente
en clase de memoria perpetua”?®®. Ciertamente en la comarca alpujarrena
el peso rosariano era gigantesco, lo que explica como en fechas tan lejanas
como 1823, de forma excepcional en Dalias Manuel Jacinto Roda preten-
dia enterrarse en la capilla de Ntra. Sra. del Rosario y Ntra. Sra. de los
Dolores®?. Y aun, Maria Pérez, vecina de Alhabia, en 1834 donaba “a la
ymagen de Nuestra Sefiora del Rosario, de Terque, el rosario de oro que
tengo de mi uso”?®. En todos los casos eran menos frecuentes los donati-
vos, al igual que la caida en picado de rentas. Era un nuevo periodo de de-
clive que no responde al objeto de este estudio, centrado en dar respuesta
a la implantacién del culto dominico.

7. EL DULCE NOMBRE EN EL SIGLO XVIII: JESUS NAZARENO Y EUCARISTIA

A lo largo del siglo XVII, conforme fue cobrando fuerza la devocion
al Dulce Nombre de Jesus en sus facetas mas populares -con festividad
Navidefia al Nifio y otra pasionista a Cristo adulto-, fue habitual que se fu-
sionasen. Parece que fue la ténica general que experimento el siglo XVIII,

294. Tuvo “voluntad que se le paguen el importe de los repartimientos concejiles
y luminarias de Animas y Nuestra Sefiora del Rosario correspondientes al presente afio”.
Seguin su testamento, fechado en Terque el 13 de septiembre de 1805. AHPA, P. 8955, f. 405r.

295. AHPA, P. 4511, ff. 121r-126w.

296. AHPA, P. 777, f. 102r.

297. Segun su testamento del 23 de octubre. AHPA, P. 1015, f. 136r.

298. Segun su estamento del 27 de julio. AHPA, P. 1712, f. 125v.
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una evoluciéon natural que debemos entenderla como un ajuste definitivo
del culto. Un ejemplo es Berja, en donde la cofradia del Dulce Nombre de
Jesus -con ermita propia- y la Hermandad de Jestis Nazareno -con sede
en la parroquia de la Anunciacién-, se uniesen a finales del siglo XVIII,
ubicéandose en la que desde entonces se titulé Ermita de Jestis**°. En Serén
ocurri6 igual, llegando la talla de Jests Nazareno a eclipsar a la del Dulce
Nombre3?. También pasaba lo mismo con la Cofradia de Jestis Nazareno
de Fifiana, que en 1748 recordaba que su origen fue una corporacion al
Dulce Nombre erigida en el primer tercio del siglo XVII. A partir de ahi
se fusioné con la del Nifio Perdido, radicando en la ermita de este tltimo
titulo®®'. En Yegen, cuyo patrén y parroquia es el Bendito Nifio, en 1728 se
fundé la cofradia de Jestis Nazareno®®.

No es un caso exclusivo granadino, sino que por lo general las cofradias
de Jestis Nazareno se vinculan con el Dulce Nombre y son reconocibles no
s6lo por el titulo -atn cuando han perdido la imagen del Nifo*®- sino
porque en sus reglas se-insiste se insiste en limpiar las blasfemias y peca-
dos, o fijan la fiesta de enero®™, toda vez que otras llevan afiadido “Dulce
Nombre”, lo que enfatiza su fin. Por tltimo, en Serén, el Jueves Santo en la
manana, previo al desfile del Nazareno, se hacia la funcion del Angel, una
ceremonia donde un nifio vestido de dngel y con un tambor pregonaba los
sucesos de la Pasion®. Sin duda tiene que ver con el misterio de la Anun-
ciacion, el pasaje que revela el nombre del Hijo de Dios*®, una manifesta-

299. Valeriano SANCHEZ RAMOS “El Dulce Nombre de Jestis Nazareno y su culto
en Berja (s. XVII-XIX)”. Revista del Centro de Estudios Histéricos de Granada y su reino,
12 (1998), 175-200. .

300. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La cofradla...", 303-304.

301. Fernando VENTAJAS DOTE, “Bienes y...”, 199.

302. Miguel L. LOPEZ-GUADALUPE MUNOZ ML “Jestis Nazareno...”, 162.

303. En el s. XVII el titular de la Cofradia del Nombre de Jestis, de Merlda era
un Nazareno adulto. Eladio MENDEZ VENEGAS, “Las cofradias de Mérida en el siglo
XVII”. Congreso Internacional...Op.cit., t. 1, 945.

304. Lasreglas son muy estrictas e incluyen expulsar hermanos si no cumplen con
ella. Se han publicado pocas constituciones, pero sirva por todas la Cofradia de Jesus
Nazareno de Mota del Marqués (Valladolid), de 1740, que dice: “primeramente es regla,
que el dia del Dulce Nombre de Jests, que es quando dicha congregacién zelebra su
festividad, han de confesar y comulgar todos, pena de no hacerlo, se les sacara quattro
reales de Vellon por la primera y si acaso incurriese en segunda, sean excluidos de dicha
congregacién”. José MARTINEZ MILLAN, “Las cofradias de Jestis Nazareno en Castilla-
Ledén durante el siglo XVIIL. El ejemplo de la villa de Mota del Marqués”, Congreso
Internacional...Op.cit., t. 1, 351.

305. Ademas, el vestuario del Angel variaba anualmente, contando en los
inventarios de la cofradia con diversas tanicas y diademas, lo que infiere lo importante y
novedosa que debia ser esta ceremonia anualmente. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La
cofradia...”, 291 y 309-310.

306. “El angel le dijo: No temas, Maria, porque has hallado gracia delante de Dios,
y concebiras en tu seno y daras a luz un hijo, a quien pondras por nombre Jesus. El sera
grande y llamado Hijo del Altisimo, y le dara el Sefior Dios el trono de David, su padre, y
reinara en la casa de Jacob por los siglos, y su reino no tendra fin”. (Lucasl1, 26-38).
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Imagen 7. Cartel de las fiestas patronales de Terque.
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cién de piedad popular que estamos persuadidos fue mas frecuente®”’; lo
anotamos, pues muchas representaciones del Instituto donde aparece el
angel han pasado desapercibidas.

En relacion al Resucitado, en el bajo Andarax, donde cal6 fuertemen-
te el culto al Nifio Perdido, la profusién de fraternidades vinculadas a la
Virgen de la Soledad es verdaderamente peculiar y lo asemeja al reino
de Murcia’®. A nuestro modo de ver esto deba relacionarse con la cer-
cania geografica del convento de Santo Domingo el Real, de Almeria, y
su posible ascendencia devota, al igual que ocurre en las vecinas tierras
murcianas®”. En villas como Huécija, Terque y Alhama durante el Barro-
co se desarrollaron los encuentros del Nifo con la Virgen de la Soledad,
practica popular que perdura. En estas poblaciones “son lanzados confetis
al paso de la Virgen y del propio Jestus cuando se da el encuentro, mien-
tras se suceden los piropos a ambas imégenes, y buena parte de la gente
baila delante de las andas que portan las imagenes”. Otra tradicién son
los “tarascos”, como en Terque, donde se quemaba un gran murfieco en la
plaza, rodeado por diversos objetos que los vecinos desean desprenderse,
un poco al estilo del Judas?™®.

En muchas poblaciones granadinas de los entornos de los conven-
tos dominicanos (alfoz de la capital, el corredor de Guadix-Baza y en el
altiplano de Huéscar) se realizaron encuentros hasta la actualidad, y se
erigieron cofradias del Nifno Perdido que realizaron el encuentro’'!. En

307. En Alsodux existia la cofradia del Santisimo Sacramento, de Ntra. Sra. de la
Asuncion y el Nifio Perdido. Informe del parroco Joaquin José Gémez. Alsodux, 22 de abril
de 1769. ADG, Leg. 96-F, p. 10.

308. Como constata Miguel LOPEZ MUNOZ, “Cofradias y hermandades en el
Sureste almeriense en el siglo XVIII”. En José RUIZ FERNANDEZ y Valeriano SANCHEZ
RAMOS (ed.), Almeria y...Op.cit., 224.

309. La Cofradfa del Dulce Nombre de Murcia tenfa una imagen del Nifo Jests y
celebraba la procesion de la Circuncisién. Luego incluyé una ceremonia al Nifio Perdido,
adscribiendo luego la Virgen de la Soledad para acabar configurando el encuentro
[Vicente MONTOJO MONTOJO, “Culto y practica social: la Cofradia del Nombre de Jests
de Murcia”, Murgetana, 119 (2008), 60-61]. En Cehegin la cofradia de la Vlrgen de la
Soledad -de 1595- celebraba el Nifio Perdido. Eladio de la OSSA GIMENEZ, “La ermita
de la Soledad de Cehegin: historia y arte promovido por una cofradia”, Imafronte, 11
(1995), p. 136.

310. Poniéndose asi broche a la seriedad y tragedia de la Semana Santa. Enrique
SEIJAS MUNOZ, Semana Santa de Almeria, Almeria: 1996, p. 215.

311. Como en Alhendin -denominada ceremonia de las Reverencias- y en donde
la Ermita de la Aurora hace de sepulcro, queméandose posteriormente el Judas; en
Campotéjar, realizada con la Virgen de los Remedios; Cénchar; Cozvijar; Dilar; Huétor
Tajar -su ceremonia se llama “Los Recaicos” y usa la Ermita de Maria Auxiliadora como
sepulcro-; La Malah4, Alcudia de Guadix, Lugros, Castille]ar Puebla de Don Fadrique o
La Zagra [Isaac PALOMINO RUIZ, “Teatro de la pasién en las procesiones de Semana
Santa granadina”. En Francisco J. CAMPOS FERNANDEZ DE SEVILLA (ed.), El
patrimonio inmaterial de la cultura cristiana, San Lorenzo del Escorial, 2013, Isaac 730-
732]. Dos localidades usan la Virgen del Rosario, como ocurre en Guéjar Sierra -de la que
es patrona- y en Cullar Vega [Isaac PALOMINO RUIZ, “Teatro de...”, 732]. La relacién del
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Imagen 8. Dulce Nombre de Jests Nazareno, de Serén.
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Imagen 9. Nifio Resucitado de Ohanes.
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el ambito almeriense se dio en Gérgal, en donde en 1748 la cofradia del
Dulce Nombre de Jestis Nazareno celebraba la fiesta de la Resurreccion y
contaba con la talla del Nifio Perdido3'2.

Para teatralizar més los encuentros se usé una talla de San Juan3'"3.
Se colige que el Dulce Nombre desfilaba como Nifio Perdido el Domingo
de Resurreccién. En la villa de Nacimiento la funcién del Nifio Perdido la
realizaba la cofradia del Stmo. Sacramento y Ntra. Sra. de las Angustias,
que poseia, ademds de la imagen mariana, un San Juan3*. En Ohanes
se usé un Sanjuanito, talla del siglo XVIII que se convirtié en la titular
del Dulce Nombre y se usa en el encuentro®. En Seroén, la cofradia del
Dulce Nombre de Jestis Nazareno tenia entre sus funciones el encuentro,
en donde San Juan era fundamental, ya que al encontrar al Nifio corria
a anunciarlo a la Virgen, talla que sufri6 diferentes fracturas por caidas
de las andas?'®. Es un ceremonial que se repite en el &mbito granadino®'”.

En ultimo lugar no queremos terminar este analisis sin referir como el
Dulce Nombre de Jests tuvo siempre un matiz sacramental no suficiente-
mente estudiado. El domingo de Resurreccién Dios se hizo nifio y éste Pan
por obra de la Transubstanciacién, apareciendo como un Nifio Eucaristi-
co. Esta prefiguracién del Dulce Nombre se representé como un Infante
Triunfante, el Nifio Jests Fuente de Vida, en suma, el Niio Dios-Eucaris-
tia®'®. La escasez de trabajos no es 6bice para advertir el interés que ofrece

instituto y la advocaciéon mariana rosariana es interesante para profundizar en su estudio.
Por ultimo, en Motril, durante el siglo XVIII se infiere que debi6 realizarse igual practica,
pues consta como se realizaba una procesion de Resurreccion con el Dulce Nombre y
la existencia de misas especiales en el altar de la Virgen de los Dolores, posiblemente la
imagen usada para los encuentros. [Domingo GONZALEZ LOPO, “Las cofradias en la
formacion religiosa y el control festivo en las parroquias de Galicia y el norte de Portugal
en época moderna”, Obradoiro de Historia Moderna, 22 (2013), 80].

312. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La devocién...”, 79.

313. En Puente Genil su cofradia debia contemplar una ceremonia del encuentro,
pues su ermita -con camarin con la Virgen de la Soledad- tenia un altar de San Juan
Evangelista, en cuyo atico habia un 6leo de la Circuncision. La talla mariana (1760) es
de José Ruiz Rey y la del santo (1859) de Juan de la Torre Morales. http://wikimapia.
org/22055550/es/Ermita-del-Dulce-Nombre-de-Jes%C3%BAs [consulta: 8/1/2016].

314. ADG, Leg. 96-F, informe del parroco Domingo Bolarte, fechado el 15 de
febrero de 1769. ~

315. Enrique SEIJAS MUNOZ, Semana Santa...Ob.cit., p. 216.

316. La cofradia del Dulce Nombre de Jests (s. XVII) hacia fiestas al Dulce
Nombre y Nifio Perdido (con sus tallas). Después desfil6 en Semana -con un Nazareno- y
el Domingo de Resurreccién hacia el Encuentro con San Juan y la Virgen de los Dolores.
Por altimo, procesionaba a Jests Resucitado (talla de Cristo adulto). Valeriano SANCHEZ
RAMOS, “La cofradia...”, 294.

317. En Cullar-Vega el encuentro se hace con un San Juan, que busca al Nifio
Perdido, escondido en un lugar engalanado hasta que se encuentra, acudiendo ambos
a buscar a la Virgen. Esto mismo se hace en Alhendin (acto de “las Reverencias”). Isaac
PALOMINO RUIZ, “Teatro de...”, 732.

318. Estos bien estudiados en Castilla, donde las tallas adoptan titulos como Nifio de
la Llave, al portar la llave del Arca del Monumento de Semana Santa, por ejemplo. Vicente
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este tema para el reino de Granada, pues desde la Toma (1492) se exalté
el Corpus Christi y la eucaristia. Ya el maestro fray Alonso de Espina, cé-
lebre predicador del Dulcisimo Nombre de Jesus, indicaba la importancia
sacramental granadina, pues orando cerca del sagrario de la iglesia valli-
soletana de san Francisco, “arrojando su pecho muchos suspiros al cielo
para sacar fruto en sus sermones (havia predicado doce oraciones al Dulce
Nombre de Jesus pocos dias antes) una soberana voz (...) que introdusesse
en el pozo (no muy distante de donde estaba orando) el caldero y sacasse
agua. Obedecio y sacé veynte y quatro piedrecitas blancas en las que se
registraba maravillosamente esculpido el veneralissimo Nombre de Jesus.
La reyna dorfia Isabel se llevé las doce, para que las luciessen en la custodia
de Granada”?". No fue caso tnico, la di6cesis hispalense también cuenta
con viculaciones de este tipo®%.

Las evidencias al Dulce Nombre y su discurso sacramental abundan.
En 1562 se fund6 en Granada la Cofradia Sacramental de la Stma. Trinidad
vy Nombre de Jestis®?'.

Llamativo era como estaba expuesto el Santisimo en la iglesia capi-
talina de San Justo, pues era el Nifio quien alzaba por encima de su ca-
beza el viril 32, A imitacién de la capital, hubo otras fraternidades en el
reino de corte eucaristico: como la del Smo. Sacramento y Ntra. Sra. de
las Angustias, de la villa de Nacimiento -fundada el 2 de enero de 1754-,
que poseia un Nifio Perdido para el encuentro, y el 1 de octubre de 1762
adquirié un Jesus Nazareno para el Jueves Santo®?’. Los matices eucaristi-
cos del dia -se instituyo la Santa Cena- y las reglas sacramentales infieren
la iconografia plasmada en su tierno infante en su salida del domingo
de Resurreccién’?*. No es tnico, en Cénchar las Reglas de 1756 de su co-

HENARES PAQUE, “Apuntes sobre las hermandades sacramentales en Andalucia y su
culto a Jesus Nifio”, Actas del I Congreso Nacional de Historia de las Cofradia Sacramentales,
Sepulveda, 2007, 477-483.

319. “Las otras doce fueron colocadas en una cruz de plata, que se puso en el sagrario
del referido convento de Valladolid”. fray Diego ALVAREZ, Memorial ilustre de los famosos
hijos del real, grave y religioso convento de santa Maria de Jestis (vulgo de san Diego de
Alcald), primado monasterio de esta ilustrissima ciudad, paradion seraphico que pruduxo
tantos varones sabios, cuyas brillantes luces, en cuna, virtudes vy letras hicieron gloriosa su
fundacion. Alcala: dofia Maria Garcia Briones, 1753, p. 6.

320. El 27 de diciembre de 1404 en el convento de la Trinidad se rob6 el Stmo.
Sacramento, caja de plata que se encontré el dia del Nifio Perdido, considerandose
un portentoso. José M. MIURA ANDRADES, “Milagros y conventos en la Andalucia
Medieval”, Cuadernos del CEMYR, 11 (2003), p. 125-126.

321. http://www.hermandadesdegranada.com/hermandades [consulta: 20/1/2016].

322. Tenia en el interior del viril una cruz desnuda en un monte calvario. En
Francisco IZQUIERDO (comisario), La estampa...Ob.cit., p. 247.

323. Valeriano SANCHEZ RAMOS, “La devocién...”, 89. .

324. Como adelantamos en un trabajo especifico. Valeriano SANCHEZ RAMOS,
“La diversidad defunciones de las cofradias sacramentales en la di6cesis de Almeria
durante el Antiguo Régimen: mas all4 del Corpus Christi”. En Fermin LABARGA GARCIA
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Imagen 10. Nifio Jests Resucitado (vulgo: La Calabaza) de Olula de Castro.
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fradia del Dulce Nombre disponian que en el altar de Jestis Nazareno se
realizase “una funcién que hace solemne el tltimo domingo de octubre
de cada afio con procesién a la calle y estacion ordinaria, misa cantada y
sermon, estando patente el Sefior Sacramentado”3?. En Fifiana la cofradia
del Nifio Perdido se incorporé a la Hermandad del Santisimo, y en 1803
recuperd las ceremonias del Nifio*?¢, En Alsodux la cofradia del Stmo. Sa-
cramento, de Ntra. Sra. de la Asuncién y el Nifio Perdido, infiere en su
titulo mariano -tan vinculado a la eucaristia- las connotaciones propias,
mucho mas cuando sus Reglas establecian una misa al Nifio Resucita-
do*””. En Nacimiento, decia su parroco en 1767 que su sacramental tenia
un Nifno Perdido con sus potencias, y sus cuentas refieren cémo en 1765 se
hizo una hechura -que cost6 285 reales-, “una efigie del Nifio Resucitado
para esta iglesia”??%, En Almeria hay varios Resucitaditos mas con matices
ecucaristicos, como el caso de Antas, Abla’?®, “La Calabaza”, de Olula de
Castro, u otro procedente de Laroya®¥. Estas tallas sustituian a los crucifi-
cados del altar mayor el Domingo de Resurreccién, conociéndose detalla-
damente esta funcién en Adra3!.

(ed.), Festivas demostraciones. Estudios sobre las cofradias del Santisimo vy la fiesta del
Corpus Christi, Logrofio, 2010, 317. )

325. Tenia una misa cantada solemne a la Circuncisién. Miguel L. LOPEZ-
GUADALUPE MUNOZ, “Jestis Nazareno...”, 162.

326. Antonio GIL ALBARRACIN, Ob.cit., p. 232.

327. Informe del parroco Joaquin José Gémez. Alsodux, 22 de abril de 1769. ADG,
Leg. 96-F, p. 10.

328. “230 reales que importé el frontispicio vy conduccion. 126 reales de vellon,
importe del vestio, adorno del Nifio Resucitado”. APN. Libro de la Cofradia del Stmo.
Sacramento y de las Angustias, f. 30v-32r.

329. Luminaria. 2 milenios de cristianismo en Almeria, Almeria: Obispado de
Almeria, 2007, p. 136-139.

330. El apelativo del primero es por el color de su policromia. Enrique SEIJAS
MUNOZ, Ob.cit., p. 243 y Luminaria. Ob.cit., p. 140, respectivamente.

331. MARTINEZ MEDINA, J., Cultura religiosa en la Granada renacentista y

barroca. Estudio iconoldgico, Granada, , p. 62 y Luminaria.2..., p. 140.
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