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RESUMEN: Dada la ausencia de estudios especificos, la historiografia tradicional
ha ofrecido una visién de falsa homogeneidad de la reforma de los monasterios de do-
minicas en Castilla. Sin embargo, ésta se desmonta facilmente a través del analisis de
otro tipo de documentacién y también del arte y arquitectura de estas fundaciones.
El objetivo de este articulo es precisamente replantear la vision de estos procesos, su
cronologia, caracteristicas y los agentes que intervinieron en los mismos, asi como sus
consecuencias en la vida monaéstica, el arte y la arquitectura.
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la Pasion.

ABSTRACT: Giving the lack of specific studies, the traditional historiography has
offered a vision of false homogeneity of the reform in the Dominican nunneries in
Castile. Nevertheless, this can be easily deconstructed through the analysis of other kind
of documents, as well as the art and architecture of those foundations. The purpose of
this article is indeed to reconsider the vision of these processes, the chronology, features
and the agents involved in them, as well as their consequences in the monastic life, the
art and architecture.

Key words: reform, Dominican nuns, enclosure, liturgy, Passion enactments.

INTRODUCCION

La ausencia de trabajos rigurosos, que superen la visiéon tradicional
transmitida por los cronistas dominicos y el reducido d&mbito de algunos
estudios de caracter local es extensiva a todos los aspectos de la historia
de las monjas dominicas en Espana. El proceso de introduccién de la re-
forma no fue una excepcion y es llamativo el desinterés en el analisis de la
problematica propia de los monasterios femeninos, por parte de quienes
se han ocupado de la reforma de los dominicos espaifioles. En consecuen-
cia, la vision que se tiene de estas cuestiones se basa atin con excesiva fre-
cuencia en la ofrecida por las crénicas conventuales!. El problema radica
en que, como se vera, los cronistas tendieron a simplificar el desarrollo de
este proceso, silenciando los conflictos y escandalos y dotdndolo de una
homogeneidad de la que carecid, al igual que hicieron con otros asuntos,
como los mecanismos de incorporacién de nuevos monasterios a la Orden
de Predicadores, la cura monialium, el patronazgo, jurisdiccion, etc?.

1. Vicente BELTRAN HEREDIA, O.P., Historia de la Reforma de la Provincia de Es-
paiia (1450-1550), Roma, Instituto Histérico Dominicano, 1939; Id., “Los comienzos de la
reforma dominicana en Castilla, partlcularmente en el convento de San Esteban de Sala-
manca, y su irradiacién a la provincia de Portugal”, en Archwum Fratrum Praedicatorum
XXVIII (1958) 221-262; Ramén HERNANDEZ MARTIN, O.P., “La Reforma dominicana
entre los concilios de Constanza y Basilea”, en Archivo Dominicano VIII (1987) 5-50.
Mas reciente, cabe destacar el trabajo de Guillermo NIEVA OCAMPO, “La creacién de
la Observancia regular en el convento de San Esteban de Salamanca durante el reinado
de los Reyes Catélicos”, en Cuadernos de Historia de Esparia LXXX, (2006) 91- 12; 1d.,
“Reformatio in membris: conventualidad y resistencia a la reforma entre los dominicos de
Castilla en el siglo XV”, en la Espaiia medieval 32 (2009) 297-341; Id., “Frailes revoltosos:
correccion y dlsc1phnamlento social de los dominicos de Castilla en la primera mitad del
siglo XVI”, en stpama LXX1/ 237 (enero-abril 2011) 39-64. En el caso de Aragén, la bi-
bliografia es mas escasa. Alfonso ESPONERA CERDAN, O.P,, “La Provincia y la Reforma
en los siglos XV y XVI”, en V.T. Gémez, A. Esponera, L. Galmes V. Forcada (Coords), La
Provincia Dominicana de Aragon: Siete szglos de Vida y Mision, Edibesa, Madrid, 1999.

2. Cf. Mercedes PEREZ VIDAL, “Uniformitas vs diversitas en los monasterios fe-
meninos de la Orden de Predicadores en Castilla (siglos XIII-XV)” en Territorio, Sociedad
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Como es sabido, la decadencia o relajaciéon de la vida conventual expe-
rimentada a lo largo del siglo XIV se caracterizo por el predomino de una
serie de criterios y practicas de caracter particularista que llegaron a inter-
ferir gravemente el funcionamiento de la vida comunitaria. En el caso de
los monasterios femeninos, esto se caracterizé por un excesivo recurso al
apoyo y patronazgo de poderosos e instituciones eclesiasticas, una inob-
servancia de la clausura y un abandono de la vida comtn, caracteristicas
todas ellas que, no obstante, volverian a darse méas adelante.

La reforma de las 6rdenes religiosas fue un proceso de larga dura-
cién que se inici6 ya en el siglo XIV y continué a lo largo de la siguiente
centuria, con especial impulso bajo el reinado de los Reyes Catdlicos,
culminando ya al calor de la Contrarreforma. Como se verd, aunque no
se ha considerado en la misma medida, también fue asi en el caso de las
monjas dominicas.

La fortuna historiografica de tales procesos varia de unas Ordenes a
otras. En el caso de las religiosas de la Orden de Predicadores, la senala-
da falta de estudios ha llevado, en primer lugar, y al igual que sucedi6 en
otros ambitos y aspectos de la vida monastica, a la negacion del papel des-
empenado por las mujeres en el proceso de reforma. Tanto los cronistas
como los historiadores que han abordado ulteriormente estos aspectos,
han limitado a las monjas a un mero papel pasivo. La introduccién de la
observancia habria tenido lugar a imitacién de la de los conventos mascu-
linos, en fechas notablemente mas tardias, de forma homogénea y debida
a la accién de agentes externos, bien fuesen frailes o visitadores nombra-
dos por los Reyes Catdlicos.

Sin embargo, la voz de las monjas, silenciada en las crénicas oficiales
de la Orden, se hace oir a través de otros documentos, como procesos y
memoriales, y también en los edificios que habitaron. En el presente ar-
ticulo se tendra en cuenta todas esas fuentes a fin de poner de manifiesto
que el proceso fue notablemente mas complejo y diverso y se plantean
diversas cuestiones?. ¢(Quién introdujo la reforma y a quién se debi6 la
iniciativa? ¢fue acogida de la misma manera? ¢tuvieron las religiosas
un papel activo en la misma? ¢qué consecuencias tuvo a nivel litargico,
devocional y artistico? Las respuestas varian de un monasterio a otro y
se complican atin mas si, ampliando el enfoque, comprendemos un am-
bito geografico méas amplio. En las siguientes lineas abordaremos tales
cuestiones.

y Poder 8 (2013) 133-152.

3. Debemos contraponer, en efecto, lo que ya Penélope Johnson definié “docu-
ments of theory” frente a los “documents of practice”. Cf. Penélope JOHNSON, Equal in
Monastic Profession. Religious Women in Medieval France, Chicago, University of Chicago
Press, 1991, p. 7.
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1. INICIOS DE LA REFORMA EN CASTILLA

En general, el proceso reformador de la Orden de Predicadores se llevé
a cabo en la Peninsula Ibérica con un notable retraso respecto a Italia. En
efecto, pese a algunos aislados conatos en las primeras décadas del siglo
XV, la pretendida vuelta a la observancia no prosperé y comenzo a avan-
zar con fuerza hasta la década de 1460.

Los primeros intentos de reforma estuvieron claramente influenciados
por el eremitismo, que llegado de Italia penetré en la Peninsula Ibérica
ya desde mediados del siglo XIV e inicios del XV*. Se instalaron diversas
comunidades eremiticas en las sierras del norte de Toledo, de Cérdoba,
de Lisboa, y en el sur de Burgos, varias de las cuales estuvieron en el ori-
gen de monasterios jerénimos y, sobre todo, tuvieron gran eco entre los
franciscanos. Entre estos tltimos cabe destacar el ejemplo de fray Pedro
de Villacreces, y sus discipulos: Pedro de Santoyo, Pedro Regalado y Lope
de Salazar y Salinas, responsables de la difusiéon de una observancia de
corte austero y eremitico en Castilla®. Cabe sefialar asimismo aqui que el
ultimo de ellos fund6 también, a peticién de Beatriz de Manrique, esposa
del condestable de Castilla Pedro Fernandez de Velasco, tres comunidades
femeninas: en Briviesca, Belorado y Santa Gadea, inicialmente de tercia-
rias, que en 1460 se transformaron en monasterios®.

En el caso de los Predicadores, contamos con el notable ejemplo del
Beato Alvaro de Cérdoba, que fue pionero en la vuelta a la observancia,
siguiendo también un modelo eremitico. Profesé en el convento de San
Pablo de Valladolid, llevando posteriormente a cabo una importante labor
apostolica y evangélica, ademas de ocupar el cargo de confesor de la reina
Catalina de Lancéaster y de Juan II, y llegé a ser nombrado vicario general
de la reforma en 14277. Su peregrinacion a Tierra Santa en 1422 estuvo
en el origen de su profunda devocién a los Santos Lugares, que tuvo su

4. Sobre la reformas y reformas en la Orden franciscana véase el volumen colectivo
en el que se recogen los resultados de sendos coloquios celebrados en Clermont-Ferrand
en 2003 y Chambéry en 2004. Fredérico MEYERET y Ludovic VIALLET, Identités francis-
caines a l'dge des Reformes, Clermont-Ferrand, Presses universitaires Blaise Pascal, 2005.

5. Adeline RUCQUOI, “Los franciscanos en el Reino de Castilla”, en VI Semana
de Estudios Medievales: Ndjera, 31 de Julio al 4 de Agosto, Logrono, Instituto de Estudios
Riojanos, 1996, pp. 65-86, en concreto, 75-78.

6. Pedro Fernandez de Velasco y Beatriz Manrique apoyaron especialmente esta
rama de la reforma franciscana, en concreto a fray Lope de Salazar y Salinas, mientras
que Pedro Regalado recibi6 el apoyo de Dofia Mencia de Mendoza, nuera de los mencio-
nados condes de Haro. Felipe Pereda, “Liturgy as women’s language: two noble patrons
prepare for the end in fifteenth—century Spain”, en Therese MARTIN (ed.), Reassessing the
Role of Women as “Makers” of Medieval Art and Architecture, Leiden, Brill, 2012, v. II, pp.
937-988 (esp. 946-947).

7. Juan de RIBAS, Vida y milagros del Beato fray Alvaro de Cérdoba, 1687, ed. fac-
simil en Cérdoba, 1987; Raimundo CASTANO, O.P., San Alvaro de Cérdoba y su convento
de Escalaceli de la Orden de Predicadores, Vergara, 1906; Alvaro HUERGA, O.P., Escalaceli,
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plasmacién material en el convento de Scala Coeli, fundado en 1423 en la
sierra cordobesa. En él pretendi6 recrear la topografia de los lugares jero-
solimitanos, construyendo para ello varias capillas en las que representé
los principales eventos de Nuestro Sefior camino del monte Calvario, que
no se conservan pero fueron descritas por J.B. Feuillet en el siglo XVII®.
Esta fue la tnica fundaciéon que se concreté de las diez, seis conventos
masculinos y cuatro femeninos, autorizadas el 5 de febrero de 1418 por el
papa Martin V al provincial de Castilla, fray Luis de Valladolid®.

No obstante, resulta claro que el modelo eremitico planteado en Cér-
doba no tuvo continuidad, probablemente por no ser acorde a la idio-
sincrasia dominica. El espiritu profético y escatolégico de la teologia de
Joaquin de Fiore (m. 1202) cal6 en un primer momento entre franciscanos
y dominicos, y ambos identificaron a sus fundadores con los dos hombres
angélicos mencionados por el abad calabrés, que vendrian a fundar las
Ordenes de los monjes de los tltimos dias. En el Libellus de Jordan de
Sajona, compuesto entre 1219 y 1234, santo Domingo se presenta como
heraldo de la segunda venida de Cristo, algo que se repitié més tarde en
la obra de R. de Cerrato y en las Vitae Fratrum. Posteriormente, las doctri-
nas de santo Tomas de Aquino, contrarias al pensamiento milenarista de
Joaquin de Fiore, dieron paso a una actitud mas prudente por parte de los
Predicadores a partir de la segunda mitad del s. XIIT'.

Sin embargo, encontramos en el seno de la Orden frailes que pueden
vincularse de alguna manera con estas corrientes. Destaca especialmente
san Vicente Ferrer, llamado el “Angel del Apocalipsis”, insistiéndose en
el caracter escatolégico de su predicacion, si bien la mayoria de sus ser-
mones inciden mas bien en la necesidad de penitencia y reforma''. No
obstante la incidencia del santo valenciano en el origen de algunos cultos

Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola, 1981; Francisco José R. FASSIO, O.P., San
Alvaro de Cérdoba: reformador de los dominicos en Esparia, Madrid, Dominicos, 2003.

8. J.B. FeuiLLET, “Vie du B. Alvarez de Cordoue”, cit. en Amédée Teetaert Da ZE-
DELGEM, Saggio storico sulla devozione alla Via Crucis. Evocazione e rapresentazione degli
episodi e dei luoghi della Passione di Cristo, Ponzano, ATLAS, Centro di Documentazione
dei Sacri Monti, Calvari e Complessi devozionali europei, 2004, pp. 95-96.

9. Martin V parece haberse mostrado favorable a las citadas tendencias eremiticas,
pues aumenté también la autonomia e independencia de los “eremitorios” franciscanos
frente a los observantes y conventuales, por medio de una bula expedida el 28 de diciem-
bre de 1427; Adeline RUCQUOI, Los franciscanos.., p. 80.

10. Elisabetta LURGO, La beata Caterina da Racconigi fra santita e stregoneria. Ca-
risma profetico e autorita istituzionale nella prima eta moderna, Florencia, Nerbini, 2013,
pp- 55-56.

11. José Maria de GARGANTA, O.P,, “San Vicente Ferrer, predicador de penitencia y
de reforma”, Agiografia nell' Occidente Cristiano. Secoli XIII-XV, Roma, 1980, pp. 138-165;
Joseph PErANAU I EspELT, “Profetismo gioachimita catalana da Arnau de Vilanova a Vicent
Ferrer”, Il profetismo gioachimita tra Quattrocento e Cinguecento, Genova, 1991, p. 406.
En relacién con las monjas dominicas cf. Alfonso EspoNERA CERDAN, O.P., “Reflexiones de
San Vicente Ferrer sobre la vida religiosa a las monjas dominicas de Estavayer- Le- Lac
(Suiza) en 1404”7, en Teologia Espiritual LI (2007) 103-117.
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y devociones, asociados a supuestas predicaciones, debe ser revisado y
purgado, pues se ha dado una cierta inflacién de tradiciones locales'?, su
repercusion en el pensamiento teolégico, practicas devocionales, en los
movimientos de reforma e incluso en el arte, debe ser por el contrario re-
considerado. Un ejemplo lo tenemos en el claustro de las Duenas salman-
tinas, realizado entre el segundo y tercer tercio del XVI, cuya iconografia
de caricter claramente apocaliptico quizéd pueda relacionarse con los ser-
mones del valenciano, una copia de los cuales se conservé en el vecino
convento de San Esteban hasta 1615,

Volviendo al territorio europeo, en el concilio de Constanza de 1418
coincidieron curiosamente el citado provincial reformista, Luis de Valla-
dolid, y Juan de Torquemada, hijo al igual que Alvaro de Cérdoba de San
Pablo de Valladolid, pero con ideas muy distintas, que reanudaria el pro-
ceso de reforma por vias bien diversas, e incluso contrapuestas, en las
que el tomismo tuvo un notable peso. De acuerdo con éstas y a partir del
convento vallisoletano, al que poco a poco se fueron adhiriendo otros, se
constituyé la Congregacién de la Reforma en 1467, con aprobaciéon del
Maestro general Auribelli. A instancias de Torquemada, esta Congrega-
cién recibié de Pio II los mismos privilegios de la Congregaciéon lombar-
da'. En 1477 tuvo lugar el primer capitulo, celebrado en San Pablo de
Valladolid, y un afo después Sixto IV confirmé por bula la autonomia de
la Congregacién de Castilla, dependiente del Maestro general, algo que
también reconocio el Capitulo general de Perugia, en 1478 1>

Entre los conventos que ya habian abrazado la observancia por en-
tonces estaban, ademas de San Pablo de Valladolid, los de Pefiafiel, Se-
govia, Burgos, Rojas, Portaceli, San Pablo de Sevilla, Plasencia, Zafra y
Santa Catalina de Trujillo. Llamativamente, junto a estos se encontraba
también un monasterio femenino, el de las duefias zamoranas, cuyas re-
ligiosas propagaron posteriormente la observancia a Medina del Campo,

12. Pedro Maria CATEDRA, Sermon, Sociedad y Literatura en la Edad Media. San
Vicente Ferrer en Castilla (1411-1412. Estudio bibliogrdfico, literario y edicion de los textos
inéditos, Valladolid, Junta de Castilla y Le6n, 1994.

13. Jusrto Cuervo, O.P., Historiadores del Convento de San Esteban de Salamanca,
Salamanca, 1915, I, p. 21; Pedro Maria CATEDRA, Sermdn, sociedad y literatura..., p. 29.
Sobre el claustro de las dominicas salmantinas véase José Maria GONZALEZ DE ZARATE,
“Via veritatis El programa cristolégico en el claustro del convento de Santa Maria de la
Consolacién en Salamanca (Duefas)”en Norba - arte 8 (1988) 7-38.

14. José Garcia Oro, Cisneros y la Reforma del Clero Espaiiol en tiempo de los Reyes
Catolicos, Madrid, CSIC, 1971, p. 160.

15. Vicente BELTRAN DE HEREDIA, O.P., Historia de la Reforma.., p. 16. Ademas de
liderar la reforma en Castilla, también cabe destacar la labor intelectual de Juan de Tor-
quemada, o su papel en la construccién y restauraciéon de fundaciones dominicas, como
San Pablo de Palencia o la Minerva en Roma; Karl BINDER, “El cardenal Juan de Torque-
mada y el movimiento de reforma eclesiastica en el siglo XV”, en Revista de Teologia (La
Plata) 3 (1953) 42-66; Luciano CINELLI, “Juan de Torquemda” en La citta degli angeli,
Catalogo de la Mostra, Firenze, Ermes, 2003, pp. 74-79.
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Jaén y probablemente también a Salamanca'®. En este tltimo, la reforma
fue introducida apenas cuatro anos después, en 1482, a instancias de
Ana de Paz, quien en su testamento legé toda su hacienda al monasterio,
estableciendo como una de las clausulas que éste fuese reducido a la
observancia!’. En ambos casos, Zamora y Salamanca, los monasterios
femeninos se adelantaron a los respectivos conventos masculinos en la
adopcién de la observancia, contradiciendo asi los sefialados supuestos
de la tardia reforma de los monasterios y de la dependencia de estos de
los varones de la Orden.

2. REFORMA DE LOS MONASTERIOS FEMENINOS EN CasTILLA

En efecto, la historiografia tradicional ha venido considerando que la
reforma de las casas femeninas habria tenido lugar a partir de 1493, tras
la concesion del breve Exposuerunt Nobis por Alejandro VI a los Reyes
Catdlicos, otorgdandoles amplias facultades al efecto. Esto motivé la desig-
nacién al afio siguiente de una serie de reformadores para los monasterios
femeninos de Castilla, siendo el encargado de la reforma de las dominicas
fray Pascual de Ampudia, que habia sido vicario de la Congregacién de la
Reforma entre 1487 y 1490'%. A partir de esto, se han retrasado las fechas
de la introduccién de la reforma en los monasterios de dominicas, a la vez
que se ha considerado a los Reyes Catdlicos como los tinicos impulsores de
la misma, y como agentes directos a los propios dominicos. Si bien esto fue
cierto en ocasiones, no puede generalizarse y desde luego no se desarrollé
de forma homogénea y lineal, ni sin rechazo por parte de las religiosas.
Asimismo, tanto en este caso, como en el mejor conocido de las clarisas, ya
se habian dado durante el siglo XV algunos intentos de reforma, con mayor
o menor fortuna, que no han sido considerados como merecen.

2.1. Un caso mejor conocido: la reforma de las clarisas

Una vez mas, la carencia de estudios sobre estos procesos no resulta
tan alarmante en el caso de otras 6rdenes. Si bien atin escasos e insuficien-
tes, contamos con algunos trabajos que han abordado estas cuestiones

16. Vicente BELTRAN DE HEREDIA, Historia de la Reforma..., p. 16.

17. AGO Liber KKK, 574r; AMNSCS, Noticia de la fundacion del Convento de Santa
Maria de la Ciudad de Salamanca, (Salamanca, 1698) f. 2r. Aunque Sor Maria Eugenia
Maeso consideré que la reforma habria sido introducida en 1487, tanto la crénica con-
ventual, como el referido libro del AGOP vy, por ultimo, el testamento de su nieta Elvira
Bonal de Paz, dado en 1483, parecen confirmar la fecha de 1482.

18. Ramoén HERNANDEZ MARTIN, O.P., “Actas de la Congregacion de la Reforma de la
Provincia de Espana” (I) en Archivo Dominicano 1(1980) 7- 140.
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en el caso de las clarisas en la Peninsula Ibérica'®. Estos han puesto de
manifiesto cémo desde finales del XIV y durante todo el XV se dieron di-
versos movimientos o intentos de reforma, cuyas caracteristicas y resul-
tados variaron mucho, dependiendo de diversos factores: la implicacion
del clero regular y secular, de observantes o conventuales, de la regla
adoptada por cada comunidad femenina y del papel de estas mujeres en
dichas iniciativas®.

Uno de los primeros intentos de reforma tuvo lugar en Castilla, a par-
tir del monasterio urbanita de Tordesillas. En 1377 Gregorio IX liber6
esta comunidad del control del provincial de los franciscanos, y Clemen-
te VII, a instancias de Juan I, emiti6é distintas bulas por las que nom-
braba visitador perpetuo de Tordesillas a fray Fernando de Illescas?!. A
partir de la segunda década del siglo XV la reforma fue extendiéndose
a otros monasterios de clarisas castellanos, dando lugar a la llamada
“congregacion de Tordesillas”, cuyos integrantes quedaban sujetos tni-
camente al visitador. Tal independencia se mantuvo hasta inicios del si-
glo XVI, cuando Cisneros logré someter a la mayoria de ellos al vicario
de la observancia?.

En fechas ligeramente mas tardias, Coleta de Corbie (1381-1447) ini-
ci6 también un proceso de reforma en Francia, promoviendo el regreso a
los origenes de la Orden, a la primitiva regla de Santa Clara?. A su muerte,

19. Existen algunos intentos puntuales de anélisis de estos procesos en la Penin-
sula, cf. Tarsicio de Azcona, OFMCap., “Reforma de las clarisas en Catalufia en tiempo
de los Reyes Catolicos”, en Collectanea Franciscana 27 (1957) 5-51; Carmen SORIANO TRI-
GUERO, “La reforma de las clarisas en la Corona de Aragén (ss. XV-XVI)”, en Revista de
historia moderna, 13-14 (1995) 185-198. Para lo restante debemos recurrir a las obras de
caracter general, en las que, en el mejor de los casos, se dedican algunos breves apartados
a la reforma de los monasterios femeninos, ofreciendo una vision tradicional similar
a la que encontramos en los historiadores dominicos Cfr. Vicente MARTINEZ COLOMER,
Historia de la Provincia de Valencia de la Regular Observancia de San Francisco, Valencia;
Salvador Fauli, 1803; Las reformas religiosas en los siglos XIV y XV (Introduccion a los
origenes de la Observancia en Esparia), n° especial de Archivo Ibero Americano 17 (1957);
José Garcia Oro, OFM., La reforma de los religiosos esparioles en tiempos de los Reyes
Catdlicos, Valladolid, 1969; Id., Cisneros y la Reforma del Clero...; 1d., “Conventualismo
y Observancia. La reforma de las 6rdenes religiosas en los siglos XV y XVI“, en Ricardo
GARCIA VILLOSLADA, SJ., (dir.), Historia de la Iglesia en Esparia, 111, Madrid, BAC, 1980,
pp- 211-345 (esp. 229-231); Una visién general de los procesos de reforma de las clarisas
a escala europea en Bert RoEsT, Order and Disorder: The Poor Clares between Foundation
and Reform, Leiden, Brill, 2013.

20. Cf. Bert Rogst, Order and Disorder..., pp. 166-167.

21. Bullarium Franciscanum VII, pp. 222-224 y 242-272 (n° 599 y 660), Bulas dadas
en 1380 y 1382 respectivamente, cit. en Bert RoEsT, Order and Disorder..., p. 167.

22. Angel UriBE, “Primer ensayo de reforma franciscana en Espafa. La congrega-
cién de Santa Maria la Real de Tordesillas”, en Archivo Ibero-americano 45 (1985) 217-347
(esp. 299-306)

23. Benedicto XIII la autorizé a establecer una comunidad siguiendo los idea-
les de pobreza de Clara de Asis, y pronto a fundar o reformar nuevas casas contando
con el apoyo de comunidades religiosas de franciscanos para asistirla en tal tarea, cf.,
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continué la expansién de la reforma coletina no sélo en Francia, sino tam-
bién en el sur de los Paises Bajos, y en Espafia y Portugal, aunque no todas
las fundaciones consideradas tradicionalmente coletinas lo fueron. Si lo
fue sin duda Santa Clara de Gandia (fundado en 1457), que dio lugar a la
fundacién de varios monasterios reformados en Aragén y Portugal®*. A
esta reforma llevada a cabo por las propias religiosas se sumo la impuesta
por parte de los frailes observantes, movimiento que se inici6 en Italia
con fray Bernardino de Siena, extendiéndose desde alli a otros territorios,
incluida la Peninsula Ibérica®.

Un tercer agente en estos procesos fueron los patronos, como ejempli-
fica el caso del citado Pedro Fernandez de Velasco (m.1470), primer conde
de Haro, que condujo personalmente la reforma de las clarisas de Medina
de Pomar, lo cual, ademas de incidir en la vida religiosa de la comunidad,
se materializ6 en la arquitectura, como se ver4, a través de varias interven-
ciones arquitectonicas destinadas a preservar la clausura®.

2.2. El caso de las dominicas. Inicios de la reforma

El movimiento observante en el seno de la Orden de Predicadores tuvo
también su origen en Italia, extendiéndose después a otros paises. El he-
cho que marcé su inicio fue la muerte, en 1380, de Catalina de Siena, que
pasé a convertirse rapidamente, afios antes de su canonizacién, en mode-
lo para la vida espiritual femenina. Precisamente, en la peninsula italiana
el proceso reformador se inicié en algunos monasterios femeninos funda-
dos por discipulas de la santa, o por directa influencia de ésta: San Dome-
nico di Pisa, creado por Chiara de Gambacorta y el del Corpus Domini de
Venecia. Desde éstos, a través de la figura de Juan Dominici, nombrado
Vicario general de la Reforma en 1393, se extendié a los conventos mas-
culinos?’. Cabe llamar la atencién aqui sobre el hecho que las religiosas
de ambos monasterios fueron beatas o penitentes asociadas a la Orden,
no monjas, pese a que paraddéjicamente éstas abrazaron un modo de vida
mas riguroso que el observado por la mayoria de los monasterios de en-
tonces. Esto se dio no sélo en Italia sino también en la Peninsula Ibérica,
donde la inexistencia de una neta separacién entre terciarias y monjas fue

Bullarium Franciscanum, VII (n°1004 y 1015). Elisabeth LOPEZ, Culture et sainteté: Cole-
tte de Corbie (1381-1447), CERCOR, Travaux de Recherches, Publications de 'Université
de Saint-Etienne, 1994, p. 63.

24. Antonio Ivars CARDON, “Origen y propagacion de las clarisas coletinas o descal-
zas en Espana”, en Archivo Ibero-americano 21 (1924) 390-410.

25. Bert RoEsT, Order and Disorder..., pp. 176-187.

26. Felipe pE PEREDA, “ Liturgy as women’s...,” pp. 952-957.

27. Ann ROBERTS, Dominican Women and Renaissance Art. The convent of San Do-
menico in Pisa, Hampshire, Ashgate Press, 2008, pp. 84-91.
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probablemente el motivo de que unas y otras fuesen empleadas indistinta-
mente en los procesos de reforma, como se vera?.

Aunque, como se ha visto, la reforma de los dominicos en Castilla no
arranco con fuerza hasta la década de los setenta del s. XV, a mediados de
esta centuria encontramos una serie de mujeres que parecen haber tenido
algin papel como reformadoras. Estas noticias no deben ser siempre teni-
das en cuenta, pues en ocasiones aparecen en las crénicas conventuales en
fechas tardias sin otro respaldo documental. Un caso es el de dofia Leonor
Urraca, hermana de Leonor de Alburquerque, esposa de Fernando I de
Antequera, a la que se ha considerado sin fundamento introductora de la
reforma en Sancti Spiritus de Toro, a donde lleg6é procedente del monas-
terio homénimo benaventano?.

Contamos, sin embargo, con otro ejemplo en el que el respaldo docu-
mental nos permite conocer sobradamente su actuacién, Nos referimos
a Constanza de Castilla, priora de Santo Domingo el Real de Madrid. Se
trat6é de una figura sin duda carismaética y un tanto contradictoria, dado
que, si bien se caracterizé por su devocién, obtuvo también licencias de
los prelados de la Orden para llevar a cabo una vida mas acorde con la
de las “sefioras”, herederas de la tradicién de las infantas, que con las de
una monja observante: Estos privilegios se recogen en un libro y entre
ellos cabe destacar los otorgados por el citado fray Luis de Valladolid, que
en 1419 le dio licencia para que transformase en huerta el corral de las
Porteras cercandole todo de tapias bien honestamente e que podades cerrar
la dicha huerta por un postigo que fagades desde una casa, donde edificé
sus aposentos, que pudiese ofr misa en su cadmara en algunos casos, elegir
libremente confesor dominico, vestir lino, tener dos legas y una profesa
a su servicio, y a salir del monasterio cuando fuese necesario para librar
asuntos en la corte y visitar a sus parientes en Toledo.

Reformar o fundar dentro de la observancia son parte del mismo pro-
ceso, y Nicolés V, papa de reconocida implicacion en la tarea reformadora

28. La inviabilidad de establecer una clara linea divisoria entre las formas de vida
religiosa femenina “regulares” y aquellas “extra-regulares”, que ya ha sido sefialada por
varios historiadores respecto a las beguinas del Norte de Europa y a las beatas, o pinzo-
chere italianas, puede aplicarse también a las comunidades femeninas vinculadas a la
Orden de Predicadores en Castilla.

29. Hasido considerada reformadora por Ricardo Arco GArAY, Sepulcros de la Casa
Real de Castilla, Madrid, Instituto Jerénimo Zurita, CSIC, 1954, p. 180; Maria Dolores
PEREZ MESURO, Monasterio de Sancti Spiritus el Real de MM. Dominicas, Valladolid, 2000,
p- 10. En el libro becerro dieciochesco se considera que a ella se debié el cambio de ad-
vocacién del monasterio, de la primitiva de San Salvador a Sancti Spiritus. Sin embargo,
este ultimo ya aparece en la documentacién en 1316, lo cual quiza ha dado pie a conside-
rarla reformadora. AHN, Clero, Libros, 18314, Libro de Becerro para este Real Convento de
Sancti Spiritus de Toro. Compuesto por el Padre Fray Vicente Veldsquez de Figueroa, A.[fio]
1775, f. 13v.

30. Carta dada el 5 de abril de 1419, transcrita en AHN, Clero, Libro, 7296. Libro
de las licencias y gracias que los sumos.... s.f.

Archivo Dominicano XXXVI (2015) 197-237 [1-41]



[11] La Reforma de los monasterios de dominicas en... 207

de los monasterios femeninos, le encomendé la fundacién de un nuevo
monasterio sub regulari observantia llamado de Mater Dei*'. Ademas, el
provincial Esteban Sotelo, dio autorizacion para que en los dias feriados
las monjas del citado monasterio pudiesen decir las horas a la manera que
dicha priora indicase*.

Seguin esto, ¢podemos considerar a Constanza observante? Es mas,
¢podemos considerarla reformadora? La confianza depositada en ella por
el pontifice y los prelados de la Orden asi parece indicarlo, aunque las pe-
culiaridades de su modo de “vida particular” nos puedan parecer parado-
jicas y contrarias a la observancia. Sin embargo, en el contexto histérico
del siglo XV no lo fueron. La mencionada Beatriz de Manrique, quien,
junto a su marido Pedro Fernandez de Velasco, apoy6 la reforma obser-
vante de los franciscanos en Castilla, se retiré al monasterio de clarisas de
Medina de Pomar tras enviudar y alli lleg6 incluso a construir una casa en
la huerta con la finalidad de alojar a las duefias que la habian seguido y a
otras mujeres pias que podrian retirarse aqui sin necesidad de profesar33.
No parecia existir, por lo tanto, en este momento una contradiccién entre
la defensa de la observancia y la reforma por un lado, y estas formas de
vida particular por otro. Lo que diferencié a Constanza de Castilla de otras
“sefioras” o patronas, como Beatriz Manrique o Catalina de Lancéster,
fue que ella si profesé6 como monja, lo cual permite relacionarla quiza
mas acertadamente con las abadesas-serioras que encontramos en la or-
den cisterciense. Al igual que éstas goz6 de diversos privilegios para llevar
una vida particular, poder recibir visitas, gran libertad de movimientos y
jugd un papel en la ordenacién litirgica de su monasterio, como evidencia
el uso en la liturgia coral de algunas partes de su Libro de Devociones y
Oficios, y fuera de él, como se ha visto, y se ocup6 también de la restaura-
cién de la memoria de su linaje, mediante la transformacion de la capilla
mayor en capilla funeraria de su abuelo Pedro I, con una clara intencion
legitimadora,

31. Por medio de dos bulas, una dada el 5 de julio de 1449, confirmada por otra del
18 de mayo de1451 AGOP Serie XIV, Fondo Libri, Libro KKK, f. 574r; AMSDRT, n° 1713;
AHN, Clero, Pergaminos, 1365/15, dada el 18-V-1451. La ubicacién del mismo resulta
confusa, pero no es posible que se tratase de la Madre de Dios de Toledo, cuya fundacién
es posterior. Probablemente se traté de un monasterio ubicado en la villa de Madrid, que
aparece recogido en las relaciones topograficas de Felipe II.

32. AHN, Libro 7296, Libro de las licencias y gracias que los sumos pontifices y los
Maestros Generales de la Orden de Predicadores concedieron a la Serenisima Sefiora Dovia
Constanza Nieta del Rey Don Pero y al Monasterio de Santo Domingo el Real de Madrid
donde fue priora 38 afios, s.f.

33. Testamento de Donia Beatriz Manrique (6 de Septiembre de 1471) AHN, No-
bleza, Frias 598/38/f. 5r. Felipe de PEREDA,” Liturgy as women'’s language...” pp. 974-988.

34. Respecto a las abadesas-seforas cf., Ghislain Baury, Les religieuses de Castille:
Patronage aristocratique et ordre cistercien XII*-XIII¢ siécles, Rennes, 2012, pp. 46-47 y
59-72.
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De forma paralela, su pariente Catalina de Castilla, priora en Santo
Domingo el Real de Toledo a mediados del XV, restaur6 en este monaste-
rio la memoria de los Castilla mediante el traslado de los restos de su pa-
dre, don Diego, bastardo de Pedro I, que se unieron a los del hermano de
aquél, Sancho, traidos por la reina Catalina de Lancaster en 1406%. Ade-
mas, bajo su priorato se llevaron a cabo obras de renovacién del monaste-
rio, especialmente en el coro, con la realizacion de las lapidas de alabastro
de su padre y su tio, asi como de Juana de la Espina y Teresa de Ayala®.

2.3. La reforma en tiempo de los Reyes Catdlicos

Fue sélo a finales de siglo cuando los Reyes Catdlicos y Cisneros to-
maron las riendas de la reforma mediante los reformadores designados y
mencionados lineas arriba. Sin embargo, aunque el papel de los monarcas
no puede negarse, no fueron los tnicos agentes y, por otra parte, en mu-
chos casos debieron hacer frente a una férrea oposicién por parte de algu-
nas comunidades religiosas. En 1479 la reina Isabel envi6 una carta a las
monjas de Caleruega, instandolas a abrazar la reforma?®. Asimismo, tam-
bién tomo parte en la instauracién de la observancia en Quejana, aunque
en este caso se debio a instancias de Maria de Ayala, condesa de Valencia
de don Juan, y también intenté imponer una priora a las dominicas ma-
drilefias®. El ultimo de estos intentos, en el que aparentemente no estuvie-
ron implicados frailes, quedé frustrado, mientras que los de Caleruega y
Quejana se prolongaron durante afios, dando lugar a enconados enfrenta-
mientos. La causa de tal oposicion por parte de las religiosas se encuentra
en que éstas consideraban que su vida era sobradamente observante y
no necesitaban reforma alguna**. En ambos casos, los disturbios fueron

35. Hernando del CASTILLO, O.P., Segunda parte de la Historial General de Sancto
Domingo y de su Orden de Predicadores, Madrid, 1584-1592. ed. facsimil, Maxtor, Vallado-
li, 2002, Capitulo VII, f. 159.

36. Balbina MarTiNEZ CavIRO, Conventos de Toledo, Toledo, Castilla Interior, El Viso,
p. 106.

37. Sor Carmen GonzALEzZ GonzALEZ, O.P., Real Monasterio de Santo Domingo de
Caleruega. Fundacion de Alfonso X El Sabio, Salamanca, San Esteban, 1993, p. 152.

38. Dona Maria de Ayala, condesa de Valencia de Don Juan, en su testamento,
otorgado en Valladolid el 4 de julio de 1496, nombré testamentaria a la reina Isabel, in-
citandola a reducir en la dicha observancia luego que yo sea fallecida a las monjas de San
Juan Bautista de Quejana, en cuya capilla mayor habia dispuesto su sepultura. AHN, Cle-
ro, Pergaminos, 3524/2; AMSJQ, Apart. B, leg.1, nim.5 Publica las clausulas referentes a
Quejana. Hipdlito SANCHO, “Santa Maria del Cabello. Comentario a nueve estrofas del
Rimado de Palacio”, en Euskalerriaren Alde (1920) 417-424.

39. En el caso de Caleruega resulta llamativo que el obispo de Burgos, Luis de
Acuna nombrase en 1471 abadesa del monasterio benedictino de Tértoles a Constanza
Manuel, quien habia ocupado el cargo de priora en Caleruega entre 1463 y 1466, con la
pertinente licencia papal y de los dominicos. Esto parece probar la observancia de las
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Fig.1. Santo Domingo el Real de Toledo. Reconstruccion del estado del monasterio a inicios del siglo XVI con la nueva panda
meridional del claustro del moral (1507-1508). (Realizado sobre el plano del instituto Geogrdfico y Estadistico, 1881)
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Fig.3. Santo Domingo el Real de Madrid. Reconstruccion hipotética del monasterio en el siglo XVI.
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silenciados tanto en los Capitulos como en las crénicas de la Orden de Pre-
dicadores. Sin embargo, aparecen recogidos, en el caso de Caleruega, en
una carta de la Reina, conservada en el Archivo de Simancas y en la que se
da cuenta de cémo las claustrales que habian abandonado el monasterio
pretendian regresar al mismo expulsando para ello a las observantes*’; y
en el de Quejana, en un memorial remitido al Consejo Real refiere tanto
los atropellos cometidos por los reformadores, como la resistencia opues-
ta por las monjas, con el apoyo de Pedro Lépez de Ayala*'. Sea como fuere,
Caleruega estaba reformada en 1498, como prueba la visita del Vicario
general de la Observancia, fray Luis de Toro, en ese mismo afio*.

Asimismo, por un documento otorgado por el Consejo de Castilla el
23 de junio de 1486, se solicitaba el apoyo del brazo secular a fray Alfonso
de San Cebrian, especialmente en el monasterio de las dominicas de San
Cebrian de Mazote®.

El recurso a métodos violentos y coercitivos en la introducciéon de
la observancia no fue algo exclusivo de estos monasterios, sino que se
emplearon con frecuencia en Castilla, fundamentalmente mientras fray
Alonso de Burgos y fray Tomas de Torquemada ocuparon el cargo de con-
fesores de la reina Isabel* .

El silencio de los cronistas, Castillo, Lépez y Medrano, ante estos tu-
multos, que salen a la luz a través de procesos y memoriales, no debe
sorprender, pues se dio también en otras provincias de la Orden de Pre-
dicadores, como fue el caso de Teutonia. En la crénica de esta provincia,
realizada por Johannes Meyer, se ofrece también una visién sumamente
idealizada del proceso, silenciando sonados escandalos y tumultos, como
los que se dieron al intentar reducir a la observancia el monasterio de
Klingental en Constanza, lo que, tras muchas disputas, acabé con su sali-
da de la Orden de Predicadores en 1483, transformandose en una comuni-
dad de canonesas agustinas®.

dominicas caleroganas. Luciano SERRANO, “Los Armildez de Toledo y el Monasterio de
Toértoles”, en Boletin de la Real Academia de la Historia 103 ( 1933) 69-140.

40. e agora por parte de las observantes, que en ella estdn, me es fecha relacion, que
dis que las monjas claustrales, que primeramente en ella estaban, andan procurando e bus-
cando favores, para ser volver a la dicha casa, e la tener e ocupar, e langar fuer de ella a
las dichas monjas observantes. AGS, 1757 (£.81, III, 248, RGS), cit. en Carmen GONZALEZ
GONZALEZ, Real monasterio..., p. 152.

41. Maria Josefa PorTILLA VITORIA, Catdlogo monumental de la didcesis de Vitoria,
Tomo VI. Vertientes cantdbricas del Noroeste Alavés. La ciudad de Orduiia y sus aldeas,
1988, p. 767.

42. Rita RiosDE LA LLAVE, Mujeres de clausura en la Castilla Medieval. El monasterio
de Santo Domingo de Caleruega, Universidad de Alcald de Henares, 2007, p. 219.

43. AGS, RGS, 1V, f. 122, cit. en Guillermo Nieva Ocampo, “La creacién de la Ob-
servancia...”, p. 96.

44. 1bid., 94-95.

45. Amy LEONARD, Nuils in the wall: Catholic nuns in Reformation Germany, Uni-
versity of Chicago, 2005, p. 28. Sobre la introduccién de la reforma en Santa Catalina de
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Asi pues, por lo general, los frailes parecen haber sido recibidos de
forma hostil en la mayor parte de los monasterios. Las dos tnicas ex-
cepciones podrian haber sido Toro y Benavente, aunque no disponemos
de datos fehacientes. De ser asi, en el primero tal tarea habria corrido a
cargo de los dominicos del vecino convento de San Ildefonso*. Asimismo,
es probable que los frailes de Santo Domingo de Benavente se encargasen
de la reforma del monasterio de Sancti Spiritus de Toro, el cual aparece
como reformado en un documento otorgado por Pedro de Pimentel, con-
de de Benavente, ya en fechas tempranas, el 5 de diciembre de 1485,
No obstante, aunque se ha supuesto que los frailes benaventanos habrian
abrazado la observancia en 1480, no tenemos prueba documental de tal
hecho, debido a la pérdida de las Actas de los Capitulos de la Reforma
antes de 14894,

No soélo frailes y reformadores fueron rechazados por las religiosas,
sino también monjas enviadas desde otros monasterios de probada ob-
servancia, normalmente a instancias del Provincial, o del Papa con el fin
de instruir y reformar otra comunidad. Por ejemplo, las monjas de San
Domenico di Pisa, encargadas por Eugenio IV en 1445 de la reforma del
monasterio de San Giacomo y San Filippo de Génova, fueron rechazadas
por las religiosas de aquél, y debieron fundar un nuevo monasterio obser-
vante, el del Corpus Christi®.

De igual forma, los Reyes Catdlicos y Cisneros encomendaron a Maria
Go6mez de Silva, fundadora de el de la Madre de Dios en Toledo, la intro-
duccion de la reforma en otros monasterios comenzando, l6gicamente,
por el vecino de Santo Domingo, en 1495. Aunque, segin el Monopoli-
tano, tal labor habria sido finalizada en un afio, quedando como priora
de la nueva comunidad reformada Catalina de la Madre de Dios*°, el mo-
nasterio no aparece como reformado en las Actas de la Congregacién de

Nuremberg, no menos dramética véase Barbara Steinke, Paradiesgarten oder Gefingnis?
Das Niirnberger Katharinenkloster zwischen Klosterreform und Reformation. (Spatmittelal-
ter und Reformation. Neue Reihe, 30.). Tiibingen, Mohr Siebeck, 2006.

46. Estos aparecen como reformados ya en las Actas del Capitulo de Salamanca de
1489, cf. Vicente BELTRAN DE HEREDIA, Historia de la Reforma.., p. 30.

47. dicho monasterio et priora et monjas et convento del et por quel dicho monasterio
esta reformado et puesto en observancia et yo soy contento et me plage de la dicha cesion et
renunciacion et traspasaccion que el dicho Antén de Leon fizo en el dicho monasterio. AHN,
Clero, Pergaminos, 3524/2.

48. Juan Lopgz, O.P., Tercera parte de la historia de Santo Domingo y su Orden de
Predicadores, Valladolid, Francisco Fernandez de Cérdova, 1613; ed. facsimile, Valladolid,
Maxtor, 2003, p. 323; Ramén HERNANDEZ MARTIN, O.P., “Actas de la Congregacion de la
Reforma... (I)”, 12..

49. Barbara pE Marco, Paola MARTINI, “Il monastero di Corpus Christi o San Sil-
vestro di Pisa”, Monache domenicane a Genova, ed. Carla Cavelli, Roma, De Luca Editori
d arte, 2010, p. 71.

50. Juan Lopez, Tercera parte de la historia de Santo Domingo..., p. 282.
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la Observancia®'. Por tanto, se plantean dudas de si la reforma se llevé
finamente a cabo, y cémo.

Desde Santo Domingo el Real de Toledo, la fundadora del monasterio
de Madre de Dios habria sido enviada al de Santo Domingo el Real de
Madrid, en compaiiia de otras dos monjas, llamadas Paula y Eustoquio.
Esta tiltima qued6 como priora durante unos afios (1490-1494), trascurri-
dos los cuales regresé a su monasterio toledano de la Madre de Dios. En
este caso si se concluyé con éxito, pues Santo Domingo el Real de Madrid
figura como reformado en las Actas del Capitulo de la Congregacion de la
Reforma de 1495%2. No obstante, este no fue el primer intento reformador
pues, como se ha avanzado lineas arriba, en 1488 la reina Isabel habia
interferido en la eleccién de la priora, consiguiendo el nombramiento de
su favorita, Francisca de Herrera, que no obstante fracasé, debido a la
hostilidad de las religiosas.

Aparentemente, la ardua tarea reformadora de la Provincia de Casti-
lla quedé concluida a inicios del XVI, con la unién de ésta y la Congre-
gacion de la Observancia, siendo el artifice el Maestro general Vicente
Bandello, que cont6 con el firme apoyo de la reina Isabel. Diego Magda-
leno, a la sazén vicario de la Congregacion, fue nombrado Provincial en
1504 y la unién quedo oficialmente consagrada en el Capitulo general
de la Orden celebrado en 1505 en Milan y por el Capitulo provincial de
Burgos de 150633,

Sin embargo, conté con las reticencias tanto de los conventuales, por
miedo al rigor observante, como de estos tltimos, que temian decayese el
rigor de la vida religiosa. De esta forma, y al igual que sucedi6 en el seno
de otras Ordenes, las ansias reformistas continuarian vivas en afios suce-
sivos dando lugar a nuevos episodios.

51. Serrano Rodriguez recoge que Catalina de Mendoza (o de la “Madre de Dios”)
aparece como priora de Santo Domingo entre 1496 y 1501, cuando se trasladé al mo-
nasterio homénimo madrilefio para emprender la reforma de esta comunidad. Eugenio
SERRANO RODRIGUEZ, “Piedad, nobleza y reforma. La fundacién del monasterio de Madre
de Dios en Toledo (1483), en Archivo Dominicano XXXIII (2012) 213-238.

52. Ramoén HERNANDEZ MARTIN, “Actas de la Congregacion... (I)”, 12-13; 49-03 y
127-140.

53. Las actas del capitulo de Burgos se imprimieron entonces y un ejemplar de
las mismas se conserva en el AGOP, sito en el convento de Santa Sabina de Roma. Una
edicion critica de las mismas en Ramén HERNANDEZ MARTIN, “Actas de la Congregacién de
la Reforma de la Provincia de Espana (y II)”, en Archivo Dominicano 11 (1981) 5-118; Id.,
“Actas de los capitulos provinciales de la Provincia de Espafia (I)” en Archivo Dominicano
111 (1982) 13-84.
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2.4. Otros movimientos reformadores en la Orden de Predicadores
2.4.1. La Beata de Piedrahita

Entre los movimientos rigoristas surgidos dentro de la Observancia
cabe destacar el organizado en torno a sor Maria de Santo Domingo, la lla-
mada Beata de Piedrahita, cuya exacerbada religiosidad fue vinculada por
Beltran de Heredia, oponiéndose a quienes anteriormente la habian cali-
ficado de alumbrada, con aquella propia de los seguidores de Savonarola,
quien alcanzé tras su muerte gran predicamento en varios monasterios
femeninos italianos®*.

Sea como fuere, lo cierto es que la vida austera y llena de mortifica-
ciones de esta religiosa, sus aparentes éxtasis y revelaciones, sus predi-
caciones, bailes, procesiones, lograron reunir en torno suyo un nutrido
grupo de seguidores, contando con el respaldo del cardenal Cisneros y
de Fernando el Catélico. Sin duda, estos fueron dos pilares fundamen-
tales para sortear la oposicién que llegado un punto planteé la propia
Orden de Predicadores, y para salir airosa del proceso ordenado contra
ella en 1510%.

Sor Maria de Santo Domingo comenzé profesando como terciaria en
Santa Catalina de Piedrahita, trasladandose posteriormente a Santa Ca-
talina de Avila y, probablemente a causa de los problemas suscitados ya
por entonces por su modo de vida entre las religiosas abulenses, a una
residencia aneja a Santo Tomads. Previamente, en 1504, habia fundado
otra casa de terciarias en la localidad de Aldeanueva®. En 1507 fue en-
viada, por Orden del provincial Magdaleno, a Toledo con la finalidad de
promover la observancia entre los religiosos y religiosas de la Orden>. Cabe
llamar la atencién aqui cémo una terciaria fue enviada a reformar no sélo
monasterios femeninos de la “Segunda Orden”, sino también un convento

54. Vicente BELTRAN DE HEREDIA, Las corrientes de espiritualidad entre los dominicos
de Castilla durante la primera mitad del siglo XVI, Salamanca, 1941. (Reimp., en Misceld-
nea Beltran de Heredia, Salamanca, 1971-1973) t. III, en concreto, pp. 521-523. Ademés
de las caracteristicas de la religiosidad de Sor Maria que la vinculan al movimiento sa-
vonaroliano, cabe tener en cuenta que en el proceso al que fue sometida en 1510 tanto
ella misma como varios testigos dieron cuenta de las simpatias de la religiosas por el
religioso ferrarés y por sor Lucia de Narni. Jodi BILINKOFF, “A Spanish Prophetess and Her
Patrons: The Case of Maria de Santo Domingo” en Sixteenth Century Journal 23(1992)
21-34; Sobre la influencia de Savonarola y sus seguidores en las religiosas cf. Tamar HEr-
71G, Savonarola’s women. Visions and Reform in Renaissance Italy, Chicago, University of
Chicago Press, 2008.

55. Lazaro SASTRE Varas, O.P., “Proceso de la beata de Piedrahita”, Archivo Domi-
nicano, XI (1990) 359-402; 1d., “Proceso de la beata de Piedrahita (II), en Archivo Domi-
nicano XII (1991) 337-386.

56. AHN, Clero, Libros 445, f. 3v; AGOP, Serie X1V, Liber Q, Segunda parte, f. 837.

57. Céandido Aniz IRIARTE, O.P., La Laura. Reforma y Recoleccion Dominicana (s.
XVII), Salamanca, San Esteban, 1998, p. 37.
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masculino, el de San Pedro Martir. Ademas, se ha apuntado la posibilidad
de que visitase también, de camino a Toledo, los monasterios de Segovia
y Madrid.

La Beata habria desempeniado por lo tanto un papel idéntico al de los
visitadores eclesiasticos enviados con la finalidad de promover la vuel-
ta a la observancia. Sin embargo, dicha posicién y actividad entraria en
contradiccién con los esfuerzos denodados por imponer la clausura en
las comunidades monasticas femeninas y por transformar en monaste-
rios muchos de los beaterios existentes. Ademas, si durante los siglos XIII
y XIV los dominicos parecen haber mostrado un gran interés en estas
santas mujeres o beatas, y en concreto, en su privilegiada relacién con la
divinidad, manifestada a través de sus visiones, la situacién cambi6 en el
siglo XV, cuando los varones de la Orden parecen haber evitado los con-
tactos con ellas, lo que sugiere el caracter amenazante que adquirieron,
o incluso subversivo, frente a la autoridad de los frailes®®. Sor Maria de
Santo Domingo, al igual que otras beatas visionarias, pudo mantener su
status y popularidad, sin someterse a la clausura, gracias a que cont6 con
influyentes apoyos: nada menos que el de los duques de Alba, de los Reyes
Catolicos y el del poderoso cardenal Cisneros®.

Sin embargo, el reconocimiento rapidamente alcanzado en el seno
de la Orden se disolvié con la misma celeridad. Los excesos de la Beata
de Piedrahita y sus seguidores despertaron las suspicacias y recelos de
los dominicos, quienes en el capitulo Provincial celebrado en Zamora en
1508, dictaron una serie de medidas destinadas a evitarlos. Asimismo, el
Maestro general Tomés de Vio Cayetano remitié una carta a la Provincia
por la que prohibia a los frailes tolerar la entrada de la Beata en sus con-
ventos, asi como que ésta dictase alguna reforma®!. Esto ocasioné gran al-
boroto entre los poderosos partidarios de la religiosa, los Reyes Catélicos
y Cisneros, quienes instaron al citado Cayetano a deponer al provincial
Diego Magdaleno, y a nombrar otro afin a la Beata. Asimismo, tras ha-
berse incoado varios procesos contra sor Maria, todos ellos malogrados,
se celebro finalmente uno en 1510, como se ha dicho, con un tribunal
absolutamente favorable, que no sélo la exoner6 a la monja de toda culpa,

58. Jodi BILINKOFF, “A Spanish Prophetess....”, p. 23; Vicente BELTRAN De Heredia,
Historia de la reforma..., pp. 79-80. El caso de Segovia resulta especialmente llamativo
dado que no contamos con referencias a la introduccién de la reforma, ni parece que,
a diferencia de otros, hayan salido de él religiosas destinadas a nuevas fundaciones, o a
reformar monasterios existentes.

59. John CoakLEy, “Gender and the Authority of Friars: The Significance of Holy
Women for Thirteenth-Century Franciscans and Dominicans”, en Church History, 60
(1991) 445-460.

60. Esto ocurri6 en otros casos, como ha sefialado Elizabeth LEHFELDT, Religious
women in golden age Spain: the permeable cloister, Cornwall, Ashgate, 2005, pp. 217-219.

61. Vicente BELTRAN De HEREDIA, Las corrientes de espiritualidad.., p. 525; Ramén
HERNANDEZ, MARTIN, “Actas de los capitulos provinciales de la Provincia...”, 21 y 23.

Archivo Dominicano XXXVI (2015) 197-237 [1-41]



[21] La Reforma de los monasterios de dominicas en... 217

pese a sus heterodoxas y audaces propuestas, sino que la presenté incluso
como modelo de virtud®.

De todo esto resulta claro cémo los monarcas y Cisneros, adalides de
la reforma y de la unificacién, adoptaron en este caso una actitud contra-
ria a la misma, favoreciendo a una religiosa y a un grupo que fomentaba la
escision y amenazaba con resquebrajar la reciente unidad. En efecto, aun-
que sor Maria de Santo Domingo regreso, tras la muerte de fray Antonio
de la Pefia en 1512, a su convento de Aldeanueva, donde ocup6 el cargo de
priora, tanto las monjas de este monasterio como los frailes de Piedrahita
mantuvieron una actitud rebelde, llegando incluso a someterse a la direc-
cién de Cisneros, sin tener en cuenta las directrices de la Orden®. No fue
hasta la muerte de la Beata en 1524, cuando unos y otras depusieron su
rebeldia y acataron la autoridad de la Provincia de Espana®.

La incidencia de la Beata no solo en la religiosidad, liturgia, e incluso
la arquitectura de algunos de los monasterios fundados por ella, a los que
fue enviada como reformadora, o bien ella o sus seguidores tuvieron al-
gun vinculo, no ha sido estudiada adecuadamente. Sin embargo, en Santo
Domingo de Toledo determiné muy probablemente el inicio de la cons-
truccién de un nuevo claustro, llamado de “El Moral”, ya que tanto las
caracteristicas y funciones del mismo como sus fechas de construccion
parecen avalar esta hipétesis. Entre las primeras cabe destacar la deco-
racion del mismo con los Arma Christi y las Cinco Llagas, probablemente
estaciones litirgicas para una recreacién de la Pasion; la existencia de una
serie de altares vinculados a la compleja liturgia procesional de Comple-
tas de la Orden de Predicadores, el documentado uso penitencial de esta
panda y la construcciéon de un dormitorio comtn. Respecto a las fechas,
tenemos constancia documental del inicio de las obras en 1507, y de su
interrupcién en 1508, coincidiendo con la venida de la Beata a Toledo y la
prohibicién dictada por el Maestro general, respectivamente®.

Lamentablemente, no podemos conocer su posible influencia en el
arte y arquitectura de Santa Catalina de Avila, puesto que de este convento

62. Lazaro SASTRE VARAS, “Proceso de la beata de Piedrahita”..., en Archivo Domi-
nicano XI (1990) 364.

63. Jodi BILINKOFF,” A Spanish Prophetess.... “, p. 24; AHN, Universidades 1224, ff.
36y 47, cit. en Elizabeth LEHFELDT, Religious women in golden age Spain..., p. 168.

64. Vicente BELTRAN DE HEREDIA, Historia de la Reforma..., pp. 251-253.

65. ASDRT, Docs. 360 y 361. Se proyecté muy probablemente un claustro de cua-
tro pandas pero al interrumpirse las obras en 1508, tinicamente se habia concluido la
panda meridional y los arranques de la oriental y occidental. Sobre estas cuestiones y
la influencia de la beata, véase Mercedes PEREZ VIDAL, “Observancia y rigorismo. Conse-
cuencias de la reforma de la Orden de Predicadores y de algunos movimientos rigoristas
en la liturgia y arquitectura en los monasterios de dominicas de la Provincia de Espaiia”,
en Natalia FERNANDEZ RODRIGUEZ y Maria FERNANDEZ FERREIRO (eds.), Literatura medieval y
renacentista en Esparia: lineas y pautas. Actas del III Congreso Internacional de la SEMYR,
Salamanca, pp. 799-810.
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tan sélo ha llegado a la actualidad la portada de acceso y parte de la cerca,
ni tampoco en Santa Cruz de Aldeanueva, que se quemé totalmente en un
incendio en 1565%.

Para concluir, caber considerar también el influjo ejercido por la Bea-
ta indirectamente, esto es a través de sus seguidores, en el caso de otro
monasterio: el de “las Duefias” salmantinas. Fray Antonio de la Pefia, uno
de sus mas fieles adeptos, habia sido elegido prior de San Esteban de Sa-
lamanca en 1496, instaurdndose en el famoso convento el rigorismo de
origen savonaroliano, que poco después defenderia la Beata de Piedrahi-
ta. Esto ocasioné serios problemas en el convento salmantino, motivando
incluso la huida y dispersién de algunos religiosos, situacién que se man-
tuvo hasta el citado capitulo de Zamora®’. Pese a no haber sido reformado
por los frailes vecinos de San Esteban, sino por las dominicas zamoranas,
el monasterio de las Duefias acus6é también la influencia de este grupo. En
concreto, tras profesar como religiosa en el mismo sor Aldonza de Luna,
que habia sido beata y priora en Santa Cruz de Aldeanueva, y quien se ca-
racterizé también por su devocion a la Pasién de Cristo, acompaiiada de
penitencias extremas, que incluian vigilias y mortificaciones corporales®.
Asimismo, la relacion e influencia entre ambas fundaciones fue reciproca
pues, posteriormente, dos monjas salmantinas, sor Maria de Toledo y sor
Maria de Cérdoba, fueron enviadas por la Provincia a reformar el referido
beaterio de Aldeanueva, en el que la primera ocup6 el cargo de priora y
la segunda el de subpriora o maestra de novicias®. Estos ejemplos ponen
de manifiesto cémo no parece haber existido una diferencia neta entre
beaterios o casas de terciarias y monasterios de la “Segunda Orden” hasta
el punto que las primeras fueron enviadas a reformar a las segundas y
también al contrario.

2.4.2. Movimiento en torno a Fray Hurtado de Mendoza

Piedrahita fue también cuna de otro movimiento reformador, el enca-
bezado por el padre Juan Hurtado de Mendoza, hijo de este convento, y
que, si bien en un primer momento se manifesté admirador de la Beata,
pronto se mostro disconforme con los “disparates” que cometia su grupo
de seguidores. Hurtado también pretendi6 llevar a cabo un proyecto ul-
trarreformista, pero sin amenazar la unidad de la Orden y sin abandonar

66. AHN, Clero, Libro Becerro 445, 1721, f. 13v.

67. Guillermo Nieva Ocampo, “La creacién de la Observancia...”, 115.

68. Juan LopEz, Tercera parte de la historia... 1, cap. XLIV, p. 183.

69. No se precisan las fechas en que esto tuvo lugar, pero sabemos que sor Maria
de Cérdoba ocupaba el cargo de priora del monasterio de Santa Maria de la Consolacién
en 1618, mientras que su hermana lo fue entre 1633 y 1642. AMNSCS, Noticia de la fun-
dacion.., f. Tr.
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ninguno de los ministerios propios de la profesién dominica, esto es, la
predicacion y el estudio. Comenzé su empresa en 1519, cuando ocupaba
el cargo de prior en San Esteban de Salamanca, ya que andaba descon-
tento de su vida, dando trazas en otra que fuese de mayor rigor, de mayores
penitencias, de mayor caridad y perfeccion™.

El Provincial disolvié el grupo creado en torno a Hurtado pero el
Maestro general Garcia de Loaysa autorizé al fraile a fundar dos o tres
conventos segtn los planes de su proyecto. Fueron estos los de Talavera,
Atocha, Ocana y, mas tarde, tras la muerte de Hurtado, San Sebastian,
Villaescusa de Haro, Mombeltran y Aranda de Duero. Estos conventos
se caracterizaron por su austeridad, por la importancia de la oracién,
el trabajo en la huerta y también por las practicas penitenciales que
incluyeron el uso de azotes y disciplinas’'. ¢ Tuvo este movimiento inci-
dencia en los monasterios femeninos o se limit6 a los conventos de los
frailes? Tanto el estilo de vida descrito -al que cabe sumar la oposicién
a las representaciones paraliturgicas o teatrales-, como el que no fun-
dasen monasterios femeninos parecen indicar que su influencia quedé
limitada al 4mbito masculino. Sin embargo, también en este caso son
necesarios mas estudios al respecto, pues es posible que tal movimien-
to si hubiese ejercido influencia, si bien indirecta, en los monasterios
femeninos.

Las citadas Eustoquio y Paula, del monasterio de la Madre de Dios de
Toledo emprendieron en 1523, transcurridos varios afios de su primera
tarea reformadora, una segunda aventura, trasladdndose al monasterio
de San Blas de Cifuentes para su reforma, y fundando un afio después un
nuevo monasterio en Casalarreina’. A mi juicio, el notable lapso de tiem-
po transcurrido entre la comentada reforma del monasterio madrilefio y
el de estos ultimos, por las mismas religiosas, se explicaria si esos dos se
hubiesen debido a la incidencia de un nuevo movimiento reformador, que
bien pudo haber sido el fomentado por el padre Hurtado.

Asimismo, es posible que la representacién de dos santos eremitas,
santa Maria Egipciaca y san Jerénimo, en una capilla construida en la
panda meridional del claustro de Santo Domingo de Caleruega en 1545,
deba relacionarse también con la influencia de la corriente reformadora
de Hurtado, que entre 1540 y 1542 habia dado lugar a la fundacion del
vecino convento de Sancti Spiritus de Aranda de Duero, cuyos frailes esta-
rian encargados de la cura monialium de las religiosas caleroganas.

70. Justo Cuervo, Historiadores del Convento.., t. III, p. 536. )

71. Guillermo Nieva Ocampo, “La creacion de la Observancia...”; 115; Id., “Incorpo-
rarse a Jesucristo: practicas sacramentales y penitenciales entre los dominicos castella-
nos en el siglo XVI”, en Hispania Sacra, 58-117 (enero-junio 2006) 39-67.

72. Luis CERVERA VERA, El monasterio de San Blas en la villa de Lerma, Madrid,
Castalia, 1969, p. 18.
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2.4.3 .Descalcez Dominica: La Laura

El ultimo de estos movimientos fue el brote reformador surgido a fina-
les del siglo XVI con rasgos de recolecciéon y descalcez. Este movimiento
estuvo muy influenciado por la reciente reforma de la Orden carmelita
llevada a cabo por santa Teresa, quien conté con varios confesores do-
minicos, ocupando dicho cargo durante ocho afios el padre fray Diego
Yanguas. Este estuvo, también, al cargo de la atencién espiritual de Maria
Alvarez de Toledo y Colonna, amiga personal de Santa Teresa, y que fue
la impulsora del proyecto reformador de la Laura. El primer monasterio
del movimiento fue fundado por la duquesa en 1601 en Villafranca del
Bierzo, en un castillo donado por su hermano, Pedro de Toledo, virrey de
Napoles. En un primer momento, conté con la proteccién de la Orden de
Predicadores, enviando el Provincial cinco religiosas procedentes de otros
monasterios para la formacién de la nueva casa, entre las que estuvieron
dos monjas mayorganas: sor Maria Coco, y sor Luisa de Quifones, que
fueron subpriora y priora respectivamente, aunque regresaron a Mayorga
en 1603 por no adaptarse al extremismo y la descalcez de la Laura.

Aungque la fundacién fue aprobada formalmente en este mismo afo
por Clemente VIII, las peculiaridades de la misma, con fuerte influencia
teresiana, motivaron conflictos entre el monasterio y la Orden. En 1605 se
redactaron y aprobaron las Constituciones de la Laura, que en lineas ge-
nerales siguen las propias de las monjas dominicas aunque introduciendo
algunas variantes. Se excluyeron los capitulos dedicados a la comunién y
la tonsura, el que regulaba la culpa mediana y el dedicado a las apéstatas.
Se unificaron en uno los destinados a regular la eleccién de la priora y
subpriora, y el destinado a la cercatrice y a la cillera. Asimismo, el tltimo
capitulo, dedicado a regular la admisién de nuevas casas fue sustituido
por uno sobre los confesores y predicadores. Por dltimo, como novedad,
se incluia uno dedicado exclusivamente a la clausura, cuestién que fue
regulada con especial rigor™.

Sin embargo, este texto dio lugar a una polémica que, ante la negativa
de las religiosas de La Laura de renunciar a sus propias Constituciones,
finaliz6 con su exencién de la jurisdiccion de la Orden mediante una bula
concedida en 1606 por el papa Paulo V. El monasterio se trasladé entonces
a Valladolid, donde se puso bajo la obediencia del Obispo, aunque siguié

73. Céandido Anfis IRIARTE. O.P. y Rufino CALLEJO DE Paz, O.P., Real Monasterio de
San Pedro Mdrtir de Mayorga, fundacion de la reina Catalina de Lancdster, Salamanca, San
Esteban, 1994, p. 120

74. BPR, PAS/ARM1/294, Constituciones de Nuestra Sefiora de la Laura de la Orden
de Sancto Domingo confirmadas por....Clemente.....papa a instancia de doiia Maria de To-
ledo y Colo( m) na, Duquesa de Alba fundadora, Santiago, en casa de Luys de Paz, 1605.
Sélo en fechas recientes, en 1929, el monasterio de la Laura adopté las Constituciones
comunes a todos los monasterios femeninos de la Orden
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siendo considerado un monasterio dominico”. Desde aqui, la reforma re-
coleta y descalza de la Laura se extendié posteriormente, dando lugar a
otros monasterios en Toledo, Cérdoba, Castro del Rio, Sevilla y Ajofrin.

Pero volviendo atréas, ya en los afios previos a la creacion de la Laura
se habia acusado en algunos monasterios dominicos la incidencia de la
reforma del Carmelo por santa Teresa. La fundacién de un monasterio en
Medina del Campo en 1567 por parte de la santa abulense, debi6 influir al
menos en las practicas devocionales del vecino monasterio de las domini-
cas, como se vera mas adelante. Aunque éste no pertenecié oficialmente
a la descalcez dominica, algunas de sus religiosas participaron en la fun-
dacién de monasterios adscritos a esta reforma. Es el caso de sor Aldara
Quintanilla enviada a la nueva fundacién de Santa Catalina de Ocafia y a
reformar Santa Catalina de Belmonte, mientras que Catalina de Zuanzo
fue enviadas a la creacién del nuevo monasterio de la Laura en Valladolid™.

El mencionado monasterio de Ocana, dio origen a su vez, a la llamada
“segunda Laura”, esto es, al monasterio de Jestis y Maria de Toledo, terce-
ra fundaciéon femenina de la Orden en la ciudad, debida a dona Juana de
Castilla y Toledo, que tuvo lugar en 1601. De Ocafia procedieron las Cons-
tituciones por las que habia de regirse y las nuevas religiosas™.

3. MODELOS Y ADVOCACIONES
3.1. Santa Catalina versus Madre de Dios

Las advocaciones de los nuevos monasterios fundados dentro de la
observancia, el cambio en las mismas de algunos de los reformados y, por
ultimo, los nombres de algunas de las religiosas en tales procesos, lejos de
ser una cuestién baladi nos permiten desentrafiar también algunas cues-
tiones de estos complejos procesos.

En la Peninsula Ibérica, al igual que ocurrid, por ejemplo, en Italia,
parece haber existido una clara asociacién entre determinadas advoca-
ciones y la observancia. Santa Catalina de Siena se convirtié en modelo
indiscutible para religiosas terciarias y para las monjas, siendo probable-
mente la advocaciéon mas frecuente desde su canonizacién en 1461. Sin

75. Candido Aniz IRIARTE, La Laura. Reforma y Recoleccion..., pp. 163-165 y 171-175.

76. AGOP, Serie XIV, Liber Q, segunda parte, f. 1035.

77. Sixto. R. PARRO, T0ledo en la Mano, Toledo, 1857 (reed., ipiet, Toledo, 1978, t. I,
p- 139; Pablo PERAs SERRANO, El convento de Jestis y Maria: noticias histdricas y artisticas,
Toledo, 2000; Laura CANABAL RODRIGUEZ, “Clausura en el siglo XVII: el convento domini-
cano de Jests y Maria en Toledo”, en Toletana 14 (2006) 137-160. Sobre esta fundacién y
las demas femeninas en Toledo, asi como de los dominicos, véase la tesis recién publicada
de Eugenio SERRANO RODRIGUEZ, Toledo y los dominicos en la época medieval: Instituciones,
economia y sociedad, Ediciones de la Universidad de Castilla y la Mancha, 2014.
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embargo, tanto las fundaciones femeninas, como las masculinas, puestas
bajo tal advocacién, parecen haber sido en un primer momento casas de
terciarias o ermitanos de la Tercera Orden. Asi sucedi6 con Santa Catalina
de la Vera, con el primitivo asentamiento de los dominicos en Trujillo, con
Santa Catalina de Zafra, Santa Catalina de Pamplona, Santa Catalina de
Olmedo, el de Vivero, inicialmente dedicado a Santa Catalina, Santa Cata-
lina de Leén, Santa Catalina de Toro, y Santa Catalina de Ocaiia.:

En el caso de las fundaciones femeninas, muchas de ellas se transfor-
maron posteriormente en monasterios y es curioso constatar cémo aque-
llas que lo hicieron entre finales del XV e inicios del XVI adoptaron la
nueva advocacion de la Madre de Dios. En efecto, esta parece haber sido
una advocacién popular en este momento para monasterios femeninos,
tanto franciscanos como dominicos, ligados a la observancia’™. Muchos
de ellos surgieron a partir de beaterios previos, vinculandose este cambio
de status a un cambio en su advocacién. Asi sucedié en el monasterio de
la Madre de Dios de Olmedo, que tuvo su origen en una comunidad de
terciarias bajo la advocacién de Santa Catalina, o en el monasterio tole-
dano de la Madre de Dios, en el que la nueva advocacién antecedié a su
transformacién en monasterio a partir de una preexistente comunidad de
hermanas de la orden de penitencia de nuestro padre santo domingo e nues-
tra madre santa catalina™.

¢Se buscé con este cambio de advocacion dejar patente nuevo estatus
de monjas, diferenciandose claramente de las comunidades de terciarias?
No debe descartarse esta opcién, y mas en un momento en que existia
un gran interés por regular la vida de beatas y terciarias sometiéndolas
a un mayor control®. No obstante, existieron algunas excepciones de

78. De forma similar, en Italia los monasterios tanto de dominicas como de clari-
sas puestos bajo la advocacién del Corpus Christi o Corpus Domini parecen haber ligados
estrechamente a la observancia. Podemos citar como ejemplos, el monasterio veneciano
de mantellate dominicas del Corpus Christi, creado por Giovanni Dominici o, en el caso
de las clarisas, el del Corpus Domini de Ferrara, el cual dio lugar a la fundacién del ho-
ménimo monasterio bolofiés de la mano de sor Catalina Vigri.

79. Testamento de Maria Gémez de Silva (30 de mayo de 1482). AMMDT, Doc.
95, ano 1482, cit. en Jean Passini, “El portal de las casas principales de los Oter de Lobos
(Tordelobos): Aportaciones de los textos”, en Jean Passing, J. y Ricardo 1zouierpo BENITO
(coords.) La Ciudad medieval de Toledo: historia, arqueologia y rehabilitacion de la casa: el
edificio Madre de Dios: Universidad de Castilla-La Mancha, Actas del II Curso de Historia
y Urbanismo Medieval organizado por la Universidad de Castilla-La Mancha, Madrid,
2007, pp. 371-379 (374). Las religiosas obtuvieron licencia de Inocencio VIII en 1486 para
profesar como monjas veladas y encerradas, cf. Juan Lopez, Tercera parte de la historia de
Sancto Domingo.., p. 281.

80. Es interesante recordar cémo también en México, el obispo fray Juan de Zu-
marraga, educado en la reforma de Cisneros, intento reconducir a un modo de vida mejor
regulado un beaterio-recogimiento preexistente. Debido a la oposicién de la Corona, se
trat6 de un proceso lento, complejo y en cierta medida encubierto. En el testamento de Zu-
marraga de 1547 encontramos la primera referencia al “monasterio de la Madre de Dios”,
que era en realidad una institucién de transicién entre el primitivo beaterio-recogimiento

Archivo Dominicano XXXVI (2015) 197-237 [1-41]



[27] La Reforma de los monasterios de dominicas en... 223

monasterios bajo la advocacién de la Madre de Dios que no tuvieron su
origen en un beaterio, sino que fueron instituidos desde un principio sub
regulari observantia. Por ejemplo, el mencionado de Mater Dei, fundado
por Dofia Constanza de Castilla a mediados del XV, o el lisboeta de la Ma-
dre de Deus, fundado por la reina Leonor, ya a inicios del XVI, dentro de
la reforma de Santa Coleta de Corbie?!.

Asimismo, también existieron comunidades de monjas puestas bajo
la advocacién de la santa sienense, como Santa Catalina de Valladolid,
fundado en 1488, ya dentro de la observancia de la Provincia de Espa-
fia, y Santa Catalina de Valencia, dos afnos después®. Por otra parte,
San Ildefonso de la Alberca, cambié su advocacién por la de Santa
Catalina tras ser reformado por monjas procedentes de Santo Domingo
el Real de Madrid en 1495, manteniéndola tras su posterior traslado a
Belmonte®?. Asi pues, aunque parece haber existido una voluntad de
distinguir mediante la advocacién los monasterios de monjas de las
fundaciones de terciarias, al menos en un primer momento, ésta tam-
poco fue taxativa.

En cualquier caso, santa Catalina de Siena estuvo estrechamente li-
gada a la implantacién de la Observancia. Es mas, fue especialmente
venerada por aquellos movimientos ultrarreformistas que surgieron en
el seno de la Orden, cuando ya se habia consolidado la reforma. Bajo el
amparo de Cisneros, el ya citado fray Antonio de la Pefia tradujo la Vida
de Santa Catalina de Siena de Raymundo de Capua, que vio la luz en
Alcald de Henares en 151184, Por dltimo, el movimiento de la descalcez
dominicana, también tuvo a santa Catalina como modelo. En el monas-
terio de Santa Catalina de Ocafia, fundado en 1571 por dos religiosas
de Medina del Campo, fuertemente influidas por el espiritu teresiano,
se custodiaba una reliquia de santa Catalina, que se exponia a devocién
publica el dia de su festividad®.

y el posterior monasterio concepcionista, que existe de forma oficial desde 1578. Diana
BARRETO Avila, “Beatas medievales educando princesas nahuas: el monasterio de la Madre
de Dios”, en Manuel Ramos MEDINA (comp.), Vida conventual femenina. Siglos XVI-XIX,
México, Centro de Estudios de Historia de México, 2013, pp.37-54.

81. Alexandra CurveLo (ed). Casa Perfeitissima: 500 anos da Fundac¢do do Mosteiro
da Madre de Deus, 1509-2009. Museu Nacional do Azulejo: 9 de Dezembro de 2009 a 11
Abril de 2010, Lisboa, Ministério da Cultura/Instituto dos Museus e Conservagio /Museu
Nacional do Azulejo, 2009.

82. Adolfo RoBLES SIERRA, O.P., Real Monasterio de Santa Catalina de Siena: proyec-
cion vy fidelidad, Valencia, 1992.

83. AGS, Camara de Castilla, Registro de Cédulas, libro 2-1(Tarazona 20 octubre
de 1495) cit. en Carlos AYLLON GUTIERREZ, “El monasterio de dominicas de San Ildefonso
de La Alberca (Cuenca) en la Edad Media”, en Archivo Dominicano XXX (2009) 287-306
(299).

84. Guillermo Nieva Ocampo, “La creacién de la Observancia...”, 114.

85. Miguel Diaz BALLESTEROS, Historia de la Villa de Ocaria, Ocaiia, 1868, pp. 337-341.
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3.2. Modelo eremitico

La devocién a los santos penitentes y eremitas en Castilla fue tardia
con respecto al contexto italiano y, en el caso de los dominicos, se ha con-
siderado que su incidencia fue escasa, por ser contraria a la idiosincrasia
de la Orden. Sin embargo, contamos con destacados ejemplos que pare-
cen poner de manifiesto que no se traté de algo puntual y anecdético. Por
ejemplo, el del citado Alvaro de Cérdoba, en el primer cuarto del XV, pero
también otros menos conocidos en el seno de los monasterios femeninos.
En todo caso, su presencia en libros devocionales o en representaciones
iconograficas, y también su influencia en los nombres y practicas peni-
tenciales de las religiosas parece haber estado estrechamente ligada a la
observancia o, y quiza en mayor medida, a los movimientos reformistas de
finales del siglo X VI e inicios del XVII.

Como resulta obvio, la influencia del eremitismo en los monasterios
femeninos se entendia siempre dentro del claustro, dado que los movi-
mientos de reforma insistieron en acabar con las eremitas, beatas y be-
guinas, sometiéndolas al control institucional, reduciéndolas en muchos
casos a la clausura. En Espafia, este proceso fue parejo a la reforma vy, al
igual que ésta, impulsado por los Reyes Catdlicos y el Cardenal Cisneros
y se continué después, asestandole el golpe de gracia las disposiciones
tridentinas relativas a la clausura®.

Pese a la supuesta oposicion de los dominicos al eremitismo, cabe se-
fialar cémo la recuperacién de los textos de san Jerénimo, que contribuyé
a la vez a una revalorizacion de la vida eremitica en la Italia del Trecento,
se debié a los dominicos Giovanni D’Andrea y Domenico Cavalca®’. En
Esparia, aunque su influencia fue ligeramente mas tardia, consta que las
obras de san Jerénimo fueron leidas por varios santos espanoles de los
siglos XV y XVI, por ejemplo el dominico san Vicente Ferrer, tal y como
figura en la vida del mismo santo escrita por Vicente Justiniano Antist®.

En cuanto a las dominicas, contamos con varios ejemplos que avalan
la importancia de san Jerénimo como modelo de vida eremitica y peniten-
cial. Como se ha visto, las monjas que acompafaron a Maria Gémez de
Silva a Santo Domingo el Real de Madrid fueron Paula y Eustoquio, nom-
bres que corresponden a dos santas romanas que se pusieron bajo la guia
espiritual de san Jerénimo, a quien siguieron a Belén, donde establecieron
tres monasterios femeninos. Las cartas que el famoso santo y Padre de la

86. Gregoria CAVERO DOMINGUEZ,“Anchoritism in the Spanish tradition” en Liz
Herbert Mcavoy (ed), Anchoritic Traditions of Medieval Europe, Woodbridge, The Boydell
Press, 2010, pp. 91-111 (104).

87., Daniel Russo, “Le corps des saints eremites en Italie centrale aux XIVe et XV¢
siecles. Etude d'iconographie”, en Médiévales 8 ( 1985) 57-73.

88. Vicente Justiniano ANTIsT, O.P., Biografia y escritos de San Vicente Ferrer, Ma-
drid, 1956, p. 135.
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Iglesia escribié a estas dos mujeres fueron frecuentemente copiadas por
las monjas bajomedievales como instrucciones para la vida contemplati-
va®. A mi juicio, la eleccion de estos nombres por parte de estas religiosas
no fue casual sino que se debi6 claramente a una clara voluntad de imita-
cién de las santas jerénimas.

Otros testimonios avalan cémo algunas religiosas imitaban a San
Jerénimo en sus practicas penitenciales. Este fue el caso sor Catalina
de los Angeles, monja en Sancti Spiritus de Benavente, quien acostum-
braba a golpearse con un canto en el pecho ante la imagen de Cristo
Crucificado, a imitaciéon de san Jerénimo, de manera que traia en el
pecho un callo muy rezio, y unos cardenales®. Lo mismo hizo Isabel de
Morején, profesa en Medina del Campo en la segunda mitad del XVTI°!.
Mientras que en el caso de Benavente la devocién a san Jerénimo y las
mortificaciones, vigilias y penitencias cotidianas parecen haber estado
vinculadas a la introduccién de la observancia, en Medina del Campo
deben relacionarse mas bien con la influencia de Santa Teresa, quien
conocia las Epistolas de san Jer6nimo, al que cité en varias ocasiones
como ejemplo de santidad, aludiendo a sus tentaciones en el desierto.
No olvidemos que la santa abulense habia fundado uno de sus monas-
terios precisamente en Medina del Campo en 1567°%. Ya a inicios del
siglo XVII, las Constituciones de la Laura hacian expresa mencién a san
Jerénimo, como referencia para algunos puntos de las mismas, como el
dedicado a la clausura®.

Pero ademads de san Jerénimo, y en fechas anteriores, debemos tener
en cuenta el propio ejemplo del fundador de la Orden dominicana, santo
Domingo de Guzman, como modelo para la vida eremitica y penitencial.
En este sentido contamos con un precioso ejemplo procedente del des-
truido monasterio de Santo Domingo el Real. Me refiero a los Modos de
Orar, miniados en el siglo XV e insertos en el Codex Matritensis de las
dominicas madrilefias, que ponen de manifiesto que el modo de vida ere-
mitica y penitente ya estaba presente entre los dominicos castellanos en

89. Eugene F. Ricg, Saint Jérome in the Renaissance, Baltimore, Johns Hopkins
University Press, 1985, p. 71.

90. Juan Lopez, Tercera parte de la Historia de Santo Domingo..., p. 338.

91. Yaunque parece que no avia en ella la ocasion que San Geronimo de si confiessa,
la qual le obligava estando en los desiertos de Syria a dexar vafiado en sangre el pecho, hi-
riéndose desapoderadamente con un guijarro, con todo esso quiso la santa virgen continuar
la misma penitencia, como si los claustros del monasterio fueron los desiertos. Alli se avia
retirado a hazer penitencia en su mocedad, como si la huuiera gastado en vida muy descon-
certada. Dex6 la carne de todo punto y quanto era regalo. Gastava la vida en abstinencias, en
ayunos, y en muy largas vigilias, en Juan LOPEz, Tercera parte de la historia..., f. 38.

92. Efrén de la MADRE DE Dios y OTGER STEGGINK (eds). Santa TERESA DE Jesus,
Obras Completas. Vida, cap. 3,7,y 11, 11, Madrid, BAC, 1986.

93. BPR, Constituciones de Nuestra Sefiora de la Laura...., f. 30r.
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fechas mas tempranas®. Sin embargo, en las imagenes del santo orante
ante la cruz, que adquirieron gran popularidad a partir de entonces, se
evit6 representarlo como penitente. Esto debe entenderse dentro de la mo-
deracién propia de la Orden, que si bien alent6 las practicas penitenciales
estableciéndolas como obligatorias para todos después de completas, tra-
t6 de moderar o controlar aquellas mas exacerbadas. Asi pues, la repre-
sentacion iconogréfica de santo Domingo como penitente no se difundié
ampliamente hasta el siglo XVII, bajo el impulso contrarreformista, y no
tom6 como modelo las miniaturas del Cuatrocientos sino las representa-
ciones de san Jerénimo penitente, que fue introducida en Castilla y Anda-
lucia en el primer cuarto del siglo XVI*.

4. CLAUSURA Y REFORMA

Una cuestién indisolublemente unida a todos los movimientos de refor-
ma fue la necesidad de reforzar la clausura. Tal preocupacién, lejos de ser
nueva llevaba presente ya en los siglos bajomedievales, aunque los resulta-
dos alcanzados al respecto no hubiesen sido satisfactorios. En el caso de los
dominicos, los origenes de la rama femenina de la Orden estuvieron ligados
a esta cuestion, ya que la imposicion de la clausura fue una de las razones
que llevaron a Honorio III a encomendar a santo Domingo el reagrupa-
miento de las religiosas romanas en San Sixto. La regla elaborada para este
monasterio establecia las contadas ocasiones en las que tanto frailes como
otras autoridades eclesiasticas podian penetrar en la clausura monastica®.

Posteriormente, las Constituciones de las monjas, aprobadas en 1259,
recogieron lo ya estipulado en las de San Sixto, en los capitulos XIII, XX-
VIII y XXIX. No obstante, en ellos se establecieron disposiciones mas pre-
cisas respecto al silencio (XIII), a la entrada de los frailes en la clausura
(XXIX) y a la separacion fisica que debia existir en la iglesia entre el es-
pacio destinado a las religiosas y el de los fieles (XXVIII). La principal
novedad se incluyé en el capitulo dedicado a los edificios, en el que se
estipulaba la existencia de una puerta cerrada con dos llaves, una den-
tro, en poder de las religiosas del monasterio y otra fuera, que debia ser
custodiada por quien dispusiese el Provincial o su Vicario. En el muro
de la clausura debia disponerse un torno y en la iglesia, en el muro de

94. Pedro Maria CATEDRA, Liturgia, poesia y teatro en la Edad Media, Madrid, Gre-
dos, 2005, 136.

95. En contraste con esto, en Italia encontramos representaciones de San Jeréni-
mo como penitente en monasterios de dominicas ya en el siglo XV, por ejemplo en una
tabla de Santo Domingo de Pisa, Ann RoBERTS, Dominican Women ...o.c, 152-155.

96. “De clausura” en Constituciones monialium sancti xysti de urbe, ed. en Miguel
GELABERT, O.P., José Maria MiLAGRO. O.P. y José Maria de GARGANTA, O.P., Santo Domingo
de Guzmdn visto por sus contempordneos, Madrid, BAC, 1966, pp. 803-804.
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separacion entre las religiosas y los laicos, una ventana enrejada de di-
mensiones considerables en la que se harian los sermones y en otro lugar
conveniente dos ventanas pequefias también cerradas con rejas, para las
confesiones. Asimismo, las monjas podrian disponer de un locutorio o
parlatorio con una ventana enrejada como la existente en la iglesia, y
cuando no existiese éste las conversaciones entre laicos y religiosas ten-
drian lugar en la iglesia.

Junto a la legislacion de caracter general, las Ordenaciones propias de
algunos monasterios hicieron también hincapié sobre este aspecto, con
frecuencia influidas por algunos patronos quienes insistieron en la clau-
sura; fue el caso del mencionado reglamento dado por Alfonso X para
las dominicas de Caleruega, después confirmado por las Ordenaciones de
Munio de Zamora al monasterio en 1288%,

Asi pues, ya antes de la promulgacién de la decretal Periculoso, dada
por Bonifacio VIII en 1298, los dominicos se habian ocupado de tales
cuestiones. Por otra parte, como es sabido, la Periculoso no fue observada
de manera universal y, en el caso de los monasterios femeninos la “per-
meabilidad” de la clausura fue habitual hasta Trento®.

De acuerdo con su observancia o inobservancia de la clausura,
Creytens dividié los monasterios pretridentinos en dos tipos: “monaste-
rios cerrados” y “monasterios abiertos”. Al primer grupo pertenecian las
monjas que habian hecho profesién solemne, aquellas cuya regla pres-
cribia la clausura, pero también quienes sin estar obligadas la abrazaron
voluntariamente, incluyéndose por lo tanto igualmente aqui comunidades
de terciarias'®. Esto justifica que en los documentos fundacionales se ex-
plicite con frecuencia la obligacion de observar la clausura alli donde ésta
fuese la intencién de los fundadores. Tal fue el caso de Juana Rodriguez,
fundadora de las duenas de Salamanca, quien estipul6 el 19 de octubre
de 1419 que éstas habian de vivir bajo la obediencia de Santo Domingo y
encerradas''. Como se ha visto, Pedro Fernandez de Velasco reconstruyo

97. “De edificiis”, Constitutiones sororum ordinis fratrum praedicatorum (1259),
2. Constitutiones et Acta Ordinis Fratrum Praedicatorum, Berlin, Spezial, 2002, 150 (cf.
Const OP1259, pp. 346- 347).

98. Carmen GONZALEzZ GONZALEZ, Real monasterio de Santo Domingo..., pp. 94; 316-
317 y 319-320.

99. Elizabeth Makowski, Canon Law an Cloistered Women. Periculoso and its Commen-
tators, Washington, D.C, The Catholic University of America Press, 1997; Lehfeldt ha demos-
trado el caracter permeable de las clausuras hispanas antes de Trento en su obra ya citada.

100. Raymond CRrReYTENS, O.P.,, “La Giurisprudenza della Sacra Congregazione
del Concilio nella questione della clausura delle monache (1564- 1576) en Apollinaris 37
(1964) 252-285; 1d., “La riforma dei monasteri femminili dopo i Decreti Tridentini”, en 1/
Concilio di Trento e la riforma tridentina, atti del Convegno storico internazionale, Trento,
2-6 settembre 1963, Roma, Herder, 1965, 1, pp. 45-85.

101. AHN, Clero, Leg, 5893, Doc. 1. Traslado sacado por el escribano Gonzalo de Val-
divieso el 8 de mayo de 1501 de la carta de donacién de Dovia Juana Rodriguez. La escritura
original no se conserva.
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la iglesia de las clarisas de Medina de Pomar en 1436, realizando diversos
cambios destinados a preservar la clausura'®?,

Si bien es cierto que la mayoria de las terciarias se incluyeron en el
segundo grupo, dado que no habian hecho votos solemnes, algunas mani-
festaron su deseo de vivir respetando la clausura, al igual que las monjas.
Es decir, fueron “monasterios cerrados”. Este fue el caso de los ya mencio-
nados beaterios de Santa Catalina de Avila y Santa Cruz de Aldeanueva'®,
A estos dos, podemos sumar el ejemplo de las terciarias de Santa Catalina
de Toro, quienes estuvieron siempre firmes en esta resolucion de no salir,
amando tanto el encerramiento como esto, llegando incluso a pasar meses
sin confesién, e incluso sin asistir a Misa!%.

En otros casos, estos beaterios, que deseaban adoptar un régimen de
vida mas estricto y observante, no sélo asimilaron el modo de vida de las
monjas, sino que fueron admitidos como tales con pleno derecho. Este
fue el caso de la Madre de Dios, cuyas religiosas obtuvieron licencia de
Inocencio VIII en 1486 para profesar como monjas veladas vy encerradas'®.

Ya en el siglo XVII, la mencionada reforma de la Laura incidi6 espe-
cialmente en este aspecto estableciendo medidas muy rigidas, que inclu-
yeron la residencia de las conversas o “beatas”, fuera de la clausura, a las
cuales les estuvo vedado incluso ya sea el contacto fisico que simplemente
visual con las monjas'® .

Por otra parte, también se incluyen entre los “monasterios abiertos”
monasterios propiamente dichos, ya que, pese a los tres votos de la profe-
sion solemne, en ellos nunca se habia observado la clausura, creyéndose
exentos de ella por costumbre inmemorial. Dejando aparte los vagabun-
deos y correrias de algunas religiosas, como las Duefias zamoranas, lo
cierto es que las monjas gozaron de dispensas para la entrada de fami-
liares en el monasterio, de las fundadoras, como ocurrié en el monaste-
rio de las duefias salmantinas, cuya fundadora podia acceder desde sus

102. En concreto, el traslado del coro de las monjas desde la nave a la capilla ma-
yory del parlatorio y torno desde el interior de la iglesia a la zona mas abierta a la entrada
del monasterio. Una perdida inscripcion y los escudos de la béveda prueban que la iglesia
se reconstruy6 en 1436. AHN, Nobleza, Frias, 598/13y, cit. y transcrito en Felipe de PERE-
DA, “Liturgy as women’s....”, p. 952.

103. En el caso de Aldeanueva, esto les fue concedido por Adriano VI en 1522 que
pudiesen traer belo negro con todas las demas gracias , e indulgencias que a las demds mon-
jas, siendo asi verdad, que el dicho convento fundado por dicha fundadora es de Beatas de la
Tercera Regla de Nuestro Padre Santo Domingo, AHN, Clero, Libros, 445, f. 6v.

104. Juan LoPEz, Tercera parte de la historia ... pp. 311-313.

105. 1Ibid., p. 281.

106. Ademas de la puerta reglar, existia otra més interior. Las beatas colocarian “lo
que habia de entrar” en el monasterio entre la puerta reglar exterior y la interior que daba
acceso a la clausura. A continuacién salian y entraban las religiosas a recoger la mercan-
cia, de manera que no pudiesen verse entre ellas. BPR, PAS/ ARM1/294.Constituciones de
Nuestra Sefiora..., ff. 33-34.
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aposentos anejos y asistir a los oficios de las monjas'®’, o incluso de algu-
nos seglares con motivo de ciertas ceremonias, como sucedia en el monas-
terio medinense de Santa Maria la Real. En este caso, el cronista fray Juan
Lépez (“El Monopolitano”) justificé el mantenimiento de tal costumbre
por tratarse de un “uso antiguo”, es decir, previo a Trento!®. A pesar de
la literatura vertida al respecto, en la mayoria de los casos la conducta
licenciosa de las religiosas no parece haber sido la causa del reforzamien-
to de la clausura; sino méas bien que ésta vino motivada por un deseo de
controlar y limitar el poder politico, la influencia social y el autogobierno
de los monasterios femeninos, sirviéndose en ocasiones de la difamacién
como medio para lograrlo'®.

No obstante, la permeabilidad de la clausura fue algo bastante fre-
cuente con motivo de ciertas festividades y ceremonias litirgicas, como
se documenta en numerosos monasterios. En Santo Domingo el Real de
Madrid los frailes penetraban en la clausura, hasta la pequena capilla
de Santo Domingo, en determinadas festividades: con motivo de la fies-
ta principal del Santo y de su Traslacion, en la celebracién de san Juan
Bautista, en el dia del nacimiento de santo Domingo, asi como en la cele-
bracién de distintas misas y memorias fundadas en la capilla!'®. Para ello
el monasterio conté con la pertinente autorizacién pontificia, al menos
desde inicios del siglo XVI, como atestiguan dos bulas otorgadas por Julio
IT, dadas en 1508 y 1509 respectivamente!'!!.

Entre las celebraciones que implicaron entrada de religiosos en la clausu-
ra o bien salida de las monjas ocup6 un lugar destacado la procesion celebra-
da en la festividad del Corpus Christi. Frailes dominicos participaban en la
procesién del Corpus celebrada en el claustro de las dominicas caleroganas,
como prueba la autorizacion dada al respecto por el Maestro general Garcia
de Loaysa en 1523, tanto a los frailes residentes como a los que estaban de
paso, lo que probablemente sancionaba una practica anterior''?. En otros
casos las monjas celebraron incluso la procesion del Corpus fuera de los

107. Asilo dispuso la propia Juana Rodriguez: "Otrosy mas que de las casas que yo
tomo mi morada que aya una entrada de puerta para que yo pueda entrar por ella al dicho
monasterio a oyr las oras et estar con las dichas duerias et participar et usar con ellas et que
la entrada que sea por onde la priora et yo vieremos que es mas honesto et que la priora que
tenga una llave de su puerta y yo otra de la mia”. AHN, Clero, Legajos, 5893, f. 8.

108. Juan LopEz, Tercera parte de la historia..., cap. X, f. 29.

109. Katherine GiLL, “Scandala: controversias concerning clausura and women'’s
religious communities in late medieval Italy”, en Scott. L WauGH y Peter D. DienL (eds)
Christendom and Its Discontents: Exclusion, Persecution, and Rebellion, 1000-1500,
Cambridge y New York, 1995, pp. 178-203; Sharon Strocchia, Nuns and nunneries in
Renaissance Florence, Baltimore, The Johns Hopkins University Press, 2009, p. 153.

110. AHN, Clero, Libro 7338, Libro de las memorias, fiestas y missas perpetuas que
el convento de Santo Domingo el Real de esta villa de Madrid, tiene obligacion de hacer y
decir en cada un aio para siempre jamds, s.f.

111. AMSDM, Bulas, n° 27.

112. Carmen GoNzALEZ GONZALEZ, Real monasterio de Santo Domingo.., p. 163.
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muros de la clausura. Asi sucedia, por ejemplo, al menos desde 1363, cuando
se realizé una representacion de la procesion en una carta de indulgencia,
en el monasterio cisterciense de Herkenrode!'3. De la misma manera, desde
fechas desconocidas las dominicas de Santo Domingo el Real de Toledo ce-
lebraban una procesién por las calles de la ciudad en la octava del Corpus,
a imitacién de la celebrada por la iglesia principal una semana antes, lo que
prueba una vez mas que se traté de un “monasterio abierto”!'*.

El Concilio de Trento legislé sobre la clausura de las religiosas de for-
ma ambigua y apresurada en la XXV y tltima sesién, dando lugar a una
notable controversia respecto a la interpretacién de tales disposiciones en
los anos sucesivos!'®. La clarificacién de la cuestion y la adopcién de claras
y firmes medidas relativas a la clausura fue labor de Pio V, quien aprobé la
constitucion Circa Pastoralis, €l 29 de mayo de 1566 y por la bula Decori et
honestati, dada el 24 de enero de 1570'°,

La aplicacion de los decretos tridentinos varié de un lugar a otro, de-
pendiendo del apoyo prestado por los principes seculares. En Espafia,
Felipe II exhort6 en 1564 a su cumplimiento en las respectivas didcesis,
dando lugar la celebracién de mas de veinte sinodos en los afios sucesi-
vos!!'?, Sin embargo, en Toscana el duque Cosme I de Medici que habia
aprobado en 1545 la Reformatio monasteriorum se opuso férreamente a
las reformas tridentinas!'®,

5. CONSECUENCIAS DE LA INTRODUCCION DE LA REFORMA EN LA CELEBRACION
LITURGICA, PRACTICAS DEVOCIONALES, ARTE Y ARQUITECTURA

La materializacion fisica de la introduccién o reforzamiento de la
clausura fue la construcciéon de unos cierres rigidos, que, no obstante,
fueron quebrantados en diversas ocasiones. La cerca monastica constitu-
y6 el limite simbdlico y fisico entre la vida claustral de las religiosas y el
mundo exterior. En consecuencia, se insistié en la necesidad de su cons-
truccion, reparo, elevacion, aunque en muchos casos tales labores fueron

113. Jeffrey HAMBURGER y Robert SUCKALE, “Between this world and the next”, en Je-
ffrey F. HAMBURGER y Susan MAaRrTI (eds), Crown and Veil, Female Monasticism from the Fifth
to the Fifteenth Centuries, New York, Columbia University Press, 2008, pp. 76-108 (104).

114. Elias TorMmo Y Monzo, “Informe acerca de expediente sobre declaraciéon de
monumentos histérico- artisticos de las iglesias de San Justo y San Miguel y los conven-
tos de Santo Domingo el Real y Capuchinas de Toledo”, en Boletin de la Academia de Bellas
Artes de San Fernando 107 (30 de septiembre de 1933) 108.

115. Raymond CREYTENS, “ La riforma dei monasteri ...”, pp. 52-62

116. 1Ibid., pp. 70-76.

117. Alfonso RopriGuEz DE CEBALLOS, “Liturgia y configuraciéon del espacio en la
arquitectura espafiola y portuguesa a raiz del Concilio de Trento”, en Anuario del Depar-
tamento de Historia y Teoria del Arte, TI1 (1991) 43-52 ( 45) .

118. Silvia EvanGELIsTI, “We do not have it and we do not want it, Women, Power
and Convent Reform in Florence”, en Sixteenth Century Journal XXXIX/3 (2003) 677-700.
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sistematicamente postergadas por problemas econémicos. La muralla de
la villa de Lekeitio sirvié también de cerca del monasterio de las domini-
cas y, debido a esto, tuvo que ser elevada en 1427 en la zona del monte
Lumentza, a fin de preservar la clausura''’. De igual forma, las dominicas
vallisoletanas de Santa Catalina debieron levantar su cerca en el primer
cuarto del siglo XVI, a fin de no ser “espiadas” por el conde de Benavente y
otros vecinos!?, Aunque estos problemas se documentan en fechas mucho
mas tardias, la legislacion eclesidstica postridentina habia prohibido la
existencia de construcciones, ya fuesen religiosas o civiles, en el entorno
de los monasterios femeninos, desde las que fuese posible atisbar y con-
trolar la actividad de las monjas dentro del claustro'!.

No obstante, en algunos monasterios la construccién de la cerca no se
complet6 hasta transcurridos varios afos de la fundacion. Asi sucedi6 en
Santo Domingo el Real de Madrid, que hasta inicios del siglo XIV careci6
de ella, siendo atravesado por una calle de transito que comunicaba la
puerta de Valnadud con el vecino monasterio benedictino de San Martin.
Dicha via fue cerrada en 1301, con autorizaciéon de Fernando IV, uniendo
asi la “labor nueva” del monasterio y las casas de enfrente!??. De forma
similar, a finales de la centuria, en 1396, el monasterio toledano de Santo
Domingo obtuvo licencia del concejo para cerrar una calle que iba de las
casas de Francisca Gudiel al convento de los mercedarios, a fin de cons-
truir la iglesia'?®. En cualquier caso, aun cuando la cerca fue finalizada y
cerrada en su totalidad, cabe plantearse hasta qué punto constituy6 una
barrera infranqueable, o si, por el contrario, fue un limite permeable.

5.1. Recreaciones de la Pasion intra Claustra y otras celebraciones

El refuerzo de la clausura, a raiz de la introduccién de la observancia,
parece haber estado estrechamente relacionado con el desarrollo de una

119. Jaione VELILLA IRIONDO, “Origen y Evolucion de la Villa de Lekeitio”, Cuader-
nos de Seccion Historia-Geografia, 21 (1993) 115-134 ( 121).

120. AHN, Clero, Leg. 7847, Leg.12, n. 1 yn. 4.

121. Carlos BorroMEO, Instrutionum Fabricae et Supellectilis Ecclesiasticae, Libri
I1, Milan, 1577, reed. en 2000, pp. 36-38. Sobre esta cuestion, centrada en el caso de las
dominicas jienenses véase Felipe SERRANO ESTRELLA, “¢Cuestiones de honra o de compe-
tencia? ‘Los ensefioreos’, en Francisco Javier CAMPos Y FERNANDEZ DE SeviLLA (coord.) La
clausura femenina en el Mundo Hispdnico: historia de una fidelidad secular. Actas del Sim-
posium, 2/5-IX-2011, San Lorenzo del Escorial, Instituto Escurialense de Investigaciones
Histéricas, 2011, pp. 903-920.

122. AHN, Clero, Pergaminos, 1358/ 8, 6°. Maria Isabel PEREzZ DE TUDELA Y VELAS-
co, “Madrid en la Documentacién de Santo Domingo...”, p. 1005.

123. AMSDRT, Doc. 299. Antonio SIERRA CORELLA, “Santo Domingo el Real de
Toledo. Noticias sobre su fundacién y suerte”, en Revista espafiola de arte, IV/ 7 (1935)
304-308( 304).Transcripcién de este texto en Balbina MARTINEZ CAVIRO, Mudéjar Toledano
Palacios y Conventos, Vocal Artes Graficas, Madrid, 1980, p. 348.
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serie de rituales, paraliturgias y representaciones. Dentro de éstas, y ante la
imposibilidad de peregrinar a los Santos Lugares, destacé la reproduccion
de los lugares de la Pasién, que eran recorridos por las monjas, podria decir-
se que dando lugar a auténticas heterotopias'?*. Esta relaciéon consecuencial
entre la introduccion de la observancia y el desarrollo de una Via Sacra, ha
sido estudiada, por ejemplo, en el caso de las cistercienses de Wienhausen
y las clarisas del Corpus Domini de Bolonia y clarisas coletitas de Madre de
Deus de Lisboa'?. Resulta menos conocida, una vez mas, en el caso de las
dominicas, probablemente debido a la escasa consideracion que se ha teni-
do del papel dominico en los antecedentes del Via Crucis'? .

Sin embargo, en la Peninsula Ibérica contamos con el destacado
ejemplo del mencionado fray Alvaro de Cérdoba, que recreé los lugares
jerosolimitanos en su convento de Santo Domingo de Scala Coeli. Lamen-
tablemente, dichas escenas u oratorios, que correspondian a distintos epi-
sodios de la Pasién no se conservan pero fueron descritas, como quedé
dicho, por J.B. Feuillet en el siglo XVII. Cada oratorio o capilla correspon-
dia a una escena de la Pasién. Pese a sus diferencias, constituyé un prece-
dente directo del Via Crucis, y también puede relacionarse con los Sacri
Monti que a partir del XV, y de forma especial tras el Concilio de Trento,
proliferaron en distintos lugares.

En cualquier caso, la recreacién de los santos lugares jerosolimita-
nos en el interior del claustro, y su recorrido acompanando el sufrimiento
de Cristo en la Pasién ya aparece en la Vida del beato Suso, inserta en
su Exemplar, compilado entre 1362 y 1363. El mistico dominico aleman
rememoraba la Pasién de Cristo mediante una “Via sacra”, esto es, reco-
rriendo una serie de estaciones en el capitulo, claustro y coro que simboli-
zaban otros tantos Santos Lugares; y lo hacia de dos maneras: la primera
tras maitines, comenzando en el capitulo y que recreaba los episodios de
la Pasion, y la segunda tras la Salve, centrandose en la meditacién sobre el
sufrimiento de la Virgen'?’.

124. Michel Foucautr, “Des espaces autres (conférence au Cercle d’études architec-
turales, 14 mars 1967), en Architecture, Mouvement, Continuité, 5 (octobre 1984) 46-49.

125. En todos estos casos se conservan preciosos documentos que dan cuenta de-
tallada del desarrollo de tales procesiones, cf. June L. MEcHAM, “A Northern Jerusalem:
Transforming the Spatial Geography of the Convent of Wienhausen”, en Andrew SPICER y
Sarah HamiLToN (eds), Defining the Holy. Sacred Space in Medieval and Early Modern Euro-
pe, Ashgate, 2005, pp.139-160; Gabriella Zarri, «Ecrites spirituels inédits de Catherine de
Bologne (1412-1463) et de ses soeurs, in Saint Claire d’ Assise et sa posterité. VIII Centenair
de Sainte Clare». Actes du Colloque de 'UNESCO (29 septembre-1ler octobre 1994) Paris,
1995, p. 229.

126. Mercedes PErREZ VDAL, “Algunas consideraciones sobre el estudio de la litur-
gia procesional y paraliturgias a través del arte en la Orden de Predicadores en Castilla”,
en Medievalia. Revista d’ Etudis Medievals 17 (2014) 215-242 (228-232) .

127. Henry Suso, The Life of the Blessed Henry Suso by himself. Translated from the
original German by Thomas Francis Knox, London, Burns, Lambert, and Oates, 1865,
reed. por Grand Rapids, MI, Christian Classics Etheral Library, pp. 51-54.
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Estas recreaciones de la Pasién o “peregrinaciones virtuales”, bien
a consecuencia de la influencia de la Vida de Suso o de otros tratados
devocionales, se documentan en numerosos monasterios de dominicas,
frecuentemente apoyadas por una serie de estaciones distribuidas por el
claustro y otros lugares del monasterio, asi como por representaciones
plasticas. En estas tltimas no fue infrecuente que las monjas apareciesen
como peregrinas, santa Catalina de Augsburgo, o participando directa-
mente en la Pasién, como en la sala capitular de San Niccol6 de Prato, o
incluso llevando la cruz, como en un retablo procedente de Santa Gertru-
dis de Colonia. En el caso del monasterio pratense, cabe sefialar, ademas,
que albergé y alberga una de las escasas reproducciones de la Scala Santa,
que constituia una de las estaciones de esta recreacion de la Pasion de
Cristo!?8,

En ocasiones, las religiosas contaron con un panel que servia de guia
a estas procesiones, como sucedié en el mencionado monasterio lisboeta
de Madre de Deus y probablemente en el de las dominicas de Quejana,
utilizdndose a tal fin el pequeno triptico de las Horas de la Pasion'?.

En efecto, en lo que respecta a las dominicas castellanas no contamos
con textos que describan tales representaciones, pero las evidencias arqui-
tecténicas y artisticas, asi como otro tipo de documentos, nos hablan de
estas recreaciones de la Pasion intra claustra El mencionado claustro tole-
dano de “El Moral”, con sus estaciones marcadas por los Arma Christi y las
Cinco Llagas, y la habitacién con finalidad penitencial en el piso superior
nos esta hablando de su posible uso con estos fines'*. Asimismo, también
tenemos constancia de la existencia de al menos cinco capillas vinculadas
a la Pasion de Cristo en el monasterio de las dominicas de Medina del
Campo'', o la concesion de las mismas indulgencias que obtenian quienes

128. Marie Louise EHRENSCHWENDTNER, “Virtual Pilgrimages? Enclosure and the
Practice of Piety at St Katherine’s Convent, Augsburg”, The Journal of Ecclesiastical His-
tory 60/1 (Enero 2009) 45-73 (65-68); G. MoriNI, S. NiccoLini, D. PaLamEepr, “Un edificio
da riscoprire: la Scala Santa in San Niccold”, en Prato Storia e Arte, XXVIII/90-91 (1997)
117. La tabla de Santa Gertrudis de Colonia se conserva en el Wallraf-Richartz Museum
Nr. WRM 9342.

129. Angela Franco MaTa, “Triptico de la Pasién de Cristo”, en Canciller Ayala (Ca-
tedral Nueva Maria Inmaculada, Vitoria, 18 de Abril al 26 de Julio de 2007), Vitoria, 2007,
pp. 436-439.

130. Sobre este claustro y, en general, sobre la recreaccién de la Pasién de Cristo
en el interior de los claustros de monjas dominicas véase Mercedes PEREZ VIDAL, “Between
the city and the cloister. Saints, liturgy and devotion in the Dominican nunneries in Late
Medieval Castile”, Saints in the City. Urbane Sakralitit in der Vormoderne, Tagunsakten,
Erlangen, FAU University Press, 2015, pp. 233-267 ( 239-246) (en prensa).

131. Contamos con la descripcion realizada a finales del siglo XVII por Fray Gas-
par de Alarcén y contenida en el Liber Q del AGO Al menos tres de ellas estuvieron de-
dicadas a distintos episodios de la Pasién de Cristo: la Agonia en el Huerto, la subida al
Calvario, mientras que la dltima contenia una pintura conocida como el Santo Cristo de
la Vestidura, representando probablemente el Expolio de Cristo. AGOP, Serie XIV, Liber
Q, segunda parte, f. 1040.
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peregrinasen a las siete basilicas romanas, o a quienes visitasen una capilla
o altar localizado en el claustro de las dominicas segovianas cuatro veces al
ano'32. Aunque desconocemos la precisa ubicacién de este altar o capilla, sa-
bemos que estas religiosas mantuvieron hasta fecha reciente la costumbre
de entrar y salir, de rodillas, varias veces del claustro al antecoro haciendo
penitencia, en ciertos momentos del calendario littrgico a fin de obtener las
ansiadas indulgencias!®. Si bien en estos dos casos, de Medina del Campo
y de Segovia, las noticias que tenemos son tardias, es posible que, al igual
que sucedi6 en otras muchas ocasiones, documenten practicas medievales,
probablemente ligadas a la introduccién de la reforma.

Junto a la Pascua, el otro momento culminante del afo litargico fue
sin duda la Navidad. La interpolacién de poemas en romance, e incluso
de elementos profanos en tales celebraciones puede relacionarse también
con la reforma, y a la postre acabaron derivando o dando origen a un tea-
tro religioso naviderio no estrictamente litargico. La poesia de loa a la Vir-
gen, centrada en el Nacimiento de Cristo, e inserta en el Codex Matritensis,
fue probablemente uno de estos elementos interpolados en la liturgia de
Navidad, que serian recitadas por las monjas en el coro de Santo Domingo
el Real de Madrid'3*.

El hecho que la mayoria de representaciones, o interpolaciones ver-
naculas conservadas en la liturgia procedan de monasterios de clarisas ha
abundado en la consideracién del papel preeminente, cuando no exclusi-
vo, de los franciscanos en la génesis de este teatro que en tltima instancia
remontaria sus origenes al belén de Greccio. Sin embargo, tales represen-
taciones también se desarrollaron en el ambito de los conventos y monas-
terios femeninos de la Orden de Predicadores'?®. En lo que respecta a los
ultimos, ademas de lo de la poesia de Madrid, el monasterio toledano de
Santo Domingo el Real constituye un extraordinario ejemplo, sin paran-
g6n dentro de los monasterios medievales de la Orden en Castilla, y que
hasta el momento no ha recibido la atencién que merece. En este monas-
terio se ha conservado una curiosa cuna goética de finales del siglo XV que
perteneci6é a Juana de Herrera, con una inscripcién que recoge textos de
los oficios de maitines y laudes de Navidad, que se relaciona a su vez con

132.  AMSDRS, Breve de Alejandro VII a la priora y monjas del monasterio de Santo
Domingo Dado en Roma, en Santa Maria la Mayor, bajo el anillo del Pescador el dia 15 de
septiembre de 1661. Afio septimo de nuestro pontificado

133. Agradezco esta informacién a Sor Mercedes, priora de Santo Domingo el Real
de Segovia.

134. Pedro Maria CATEDRA, Liturgia, poesia y teatro..., p. 136.

135. Ya Galvanno Fiamma relat6 en su crénica la representacion de la Adoracion
de los Reyes Magos que tuvo lugar en 1336 en la basilica de San Eustorgio de Milan, pre-
cedida de un cortejo por las calles de la ciudad, procedente de otro convento dominico,
el de Santa Maria delle Grazie. La celebracién tuvo tanto éxito que se repiti6 anualmente
desde entonces. Cf. Louis GILLET, Histoire artistique des ordres mendiants. Etudes sur ['Art
en Europe du XIII--XVIII siécles, Paris, H. Laurens, 1912, p. 107.
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el Romance del Nascimiento de Nuestro Salvador, compuesto en 1485 por
fray Ambrosio de Montesino a peticién de esta religiosa!*. Todo esto nos
habla de las celebraciones navidefias y la comparacién con las que tenian
lugar en la sede primada permite sugerir que las dominicas reprodujesen,
una vez mas, “intra claustra”, las celebraciones catedralicias. Asimismo,
las dimensiones y los textos littirgicos- también pertenecientes a los mai-
tines de Navidad- contenidos en la inscripcién del friso que recorre un
espacio situado entre el coro y el claustro del Moral, permite sugerir la
utilizacién del mismo para tales celebraciones'?” .

5.2. Ermitas y representaciones de santos eremitas

Ademas de servir de estaciones liturgicas en estas peregrinationes in-
tra claustra, las capillas abiertas en los claustros y otros espacios mo-
nésticos pueden vincularse en algunos casos a la mencionada influencia
de los movimientos eremiticos. En el caso de las mujeres, si bien ambas
practicas fueron toleradas, en parte, durante la Edad Media, las corrien-
tes intentaron prohibirlas también, como se ha visto, lo cual ocasion6
que fueran reconducidas al interior del claustro. En Castilla, varios
ejemplos avalan la importancia del modelo eremitico para las religiosas
reformadas desde finales del XV. En este momento, la distancia entre el
modelo de vida de eremitas y beatas, centrado en la meditacién y con-
templacién en soledad, y el de algunas monjas, se acorté6 notablemen-
te. Asi lo prueban varios establecimientos de clarisas, entre ellos el de
Pedralbes, y la existencia de capillas o “celdas de dia” en el claustro ya
desde el siglo XTIV, que han sido relacionadas por Santjust i Latorre con
la corriente eremitica franciscana, la cual cont6 con su propia Regla. No
obstante, proliferaron especialmente tras la introduccién de la reforma
entre finales del siglo XV e inicios del XVI'3,

136. En ella aparece inscrito en caracteres géticos el siguiente texto: JACET IN PRE-
SEPIO ET IN NUNIBUS TONAT GLORIA IN EXCELSIS DEO ET IN TERA PAX (sic). La primera
parte corresponde al responsorio O regem celi del tercer nocturno de los maitines de la
Circuncision. La segunda es el Gloria in excelsis que ponia fin al didlogo pastoril inserto
en el oficio de laudes del dia de Navidad. Ordinarium iuxta ritum sacri ordinis fratrum
praedicatorum, reed. Roma, Societa Tipografica A. Manuzio, 1921, 12 y 14. El poema fue
incluido en el cancionero de Montesino. Amborsio Montesino, Cancionero de diversas
obras de nuevo trobadas: todas compuestas hechas y corregidas por el padre Fray Ambrosio
Montesino de la Orden de los menores, Valencia, Vicente Garcia Editores, 2002 (1508).

137. Sobre estas cuestiones relativas a la celebracion de la Navidad en Santo Do-
mingo el Real de Toledo véase Mercedes PEREZ VDAL, “Descendit de Caelis. Liturgia, arqui-
tectura y teatro en los monasterios de las dominicas castellanas en la Baja Edad Media”,
en Anales de Historia del Arte, NUmero extraordinario, Diciembre de 2014 (en prensa)

138. Cristina SANJUST i LATORRE, L'obra del Reial Monestir de Santa Maria de Pedral-
bes.., pp. 465-466.
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En el caso de las dominicas, pese a la construccién de los dormi-
torios comunes a raiz de la introduccién de la observancia, también
tenemos constancia de la existencia de estas pequenas “celdas de dia”
en algunos de sus monasterios, como fue el caso de Santa Catalina de
Valladolid, que conté con diminutas celdas que desde un principio ha-
brian servido de 4mbito para meditacién y devocién personal fomenta-
da por la reforma. Cabe preguntarse si tuvieron también esta funcién
las capillas que jalonan los dos pisos de su claustro, construidas a partir
de finales del XV,

La construccién de estos espacios vino en ocasiones determinada por
ciertos textos devocionales, como los Sermones ad fratres in eremo commo-
rantes, copiados y traducidos en Aveiro y que probablemente explicarian
la existencia de una serie de capillas en el claustro'#.

El rigorismo auspiciado por la reforma teresiana y también por las
que surgieron en el seno de la Orden de Predicadores a lo largo de los
siglos XVI y XVII dio lugar, como se ha visto, a la construccién de una
serie de capillas o pequefios eremitorios, los desiertos en los que el eremita
edificaba estrechisimas celdas vy cuevas. En concreto, el movimiento de la
Laura establecio en sus Constituciones la existencia en sus monasterios de
ermitas decoradas con imagenes devocionales'#!. Asimismo, la influencia
teresiana se dejo sentir también en otros monasterios no pertenecientes
a la Laura, como fue el referido caso de las dominicas vallisoletanas de
Santa Catalina, que ya avanzado el siglo XVI construyeron en un segundo
claustro, llamado patio de la Magdalena'#?, y en el que se ubicé una ermita
dedicada a San Juan Bautista y probablemente otra puesta bajo la advo-
cacion de la santa que le daba nombre, de forma similar a las construidas
en fechas cercanas en las Descalzas de Madrid!*.

139. Mercedes PEREz VIDAL, Arte y arquitectura en los monasterios.... Anexo 111,
2066-2070.

140. BNP, Cod. II, 219 LA priora Maria de Ataide habria obtenido para el monas-
terio una copia de la traduccién de veinticinco sermones, encomendando a las monjas la
traduccion de los restantes, hasta cincuenta y siete, tarea que se acabé el 8 de noviembre
de 1510, como consta en el colofén. Las fuentes en las que se basan son las Confesiones,
una Vita Sancti Agostini florentina, perdida, la Leyenda Dorada de Jacopo da Varazze y
también las Vitae fratrum heremitarum Sancti Agostini, de Jordan de Sajonia. Cf. Cristina
SoBRAL, “Santo Agostinho em Aveiro: estudio de fontes”, en Humanista 8 (2007) 171-196.

141. No han de tener en la celda mas ympagen que una Cruz de palo, o estampa de
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CONCLUSIONES

Como se ha visto, en contra de lo referido por cronistas y la historio-
grafia tradicional, la reforma de los monasterios femeninos de la Orden de
Predicadores en Castilla ni fue un proceso uniforme, ni impuesto por los
varones de la Orden, ni concentrado en el reinado de los Reyes Catdlicos.
Al igual que en el caso de las clarisas, cont6 con antecedentes ya a media-
dos del siglo XV, como muestra el ejemplo de Constanza de Castilla, y se
prolongé més alla del umbral del siglo XVI y del concilio de Trento.

Se llev6 a cabo mediante lo que podriamos denominar una “mise en
abyme”, empleando el término literario; es decir, una determinada “casa
madre” daba lugar otras fundaciones “hijas” que, con frecuencia, pasaron
a ser “madres” de otras creandose una intrincada red de relaciones y de-
pendencias, con sus variedades y peculiaridades. En estas redes, y al igual
que sucedi6 en el caso de las clarisas, o con las dominicas italianas, el
papel de las mujeres, religiosas y laicas, como instigadoras y difusoras de
la reforma no puede ser negado, asi como tampoco la oposicién que éstas
presentaron en algunos casos.

Junto a las monjas, las patronas o patronos fueron también otros agen-
tes determinantes en la introduccién de la reforma y en uno de los mas
destacados objetivos de ésta, esto es: una observancia més rigurosa de la
clausura. Si bien en algunos casos les fue impuesta, dandose en ocasiones
un violento rechazo, en otros fue abrazada de forma voluntaria.

Finalmente, consecuencia de todo esto fue el desarrollo de una se-
rie de paraliturgias y representaciones en el interior de los claustros, que
constituyeron a la vez una sutil forma de subversién y una afirmacion de
la idiosincrasia de las monjas dominicas.
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