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ResumeN: Con el comienzo del estado-nacién liberal en Espafia se produjo un cam-
bio en el papel que la Iglesia Catélica desempenaba en el pais. Sin embargo, a lo largo de
los dos siglos que transcurren entre la Constituciéon de 1812 y la de 1978 fue constante,
salvo breves periodos, el mantenimiento de la confesionalidad del estado, a la par que se
iba produciendo una compleja evolucién dentro de la propia Iglesia, que condujo, tras
el Concilio Vaticano II, a asumir los valores de la democracia y la separacién del estado.
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AsstrACT: With the beginning of the Spanish liberal nation-estate a change was pro-
duced in the role that Catholic Church played in the country. However, throughout the
two centuries between the constitutions of 1812 and 1978 the confessionalism of the
state was constant and maintained, excepting brief periods, while a complex evolution
was developed inside the Church that led, after the Second Vatican Council, to assume
the values of democracy and separation of State.
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1. INTRODUCCION: DEL ENFRENTAMIENTO A LA CONVIVENCIA.
UN DIFICIL RECORRIDO'

En una entrevista concedida al periédico francés La Croix el 16 de
mayo de 2016, el Papa Francisco afirmaba: «Un Etat doit étre laique. Les
Etats confessionnels finissent mal. Cela va contre I'Histoire. Je crois qu'une
laicité accompagnée d'une solide loi garantissant la liberté religieuse offre
un cadre pour aller de I'avant».?

«Los estados confesionales acaban mal». Una radical negacién, un total
rechazo a aquel “error” moderno, condenado por su antecesor Pio IX, que
afirmaba que «La Iglesia ha de separarse del Estado y el Estado de la Iglesia»
[Denzinger, 1959, p. 411]. Una honda transformacion que ha sido precedida
de un largo, complejo y doloroso proceso, desde que, con la caida del Anti-
guo Régimen tras la Revolucién Francesa de 1789, se iniciara la separaciéon
entre el Trono y el Altar. Un camino prolongado, de desencuentros entre la
Iglesia Catdlica y el mundo contemporaneo, que se manifesté no sélo en las
condenas de Pio IX sino también en la crisis modernista bajo Pio X y los
conflictos con la Nouvelle Theologie en el pontificado de Pio XII [Menozzi,
2016]. Un camino en el que a veces el pragmatismo se impuso, iniciando un
cambio de rumbo en cuanto a la dimension politica, ya bajo el pontificado
de Leon XIII y el Ralliement con la Republica Francesa y el impulso dado,
por este mismo Papa, al llamado Movimiento Catdlico, que posibilité que los
catolicos, aprovechando las herramientas que le proporcionaba el propio
estado liberal, intervinieran de modo activo en la vida de sus naciones, con
el objetivo de recristianizar una sociedad en proceso de secularizacién, de
manera que fueron surgiendo diferentes partidos politicos, como el Zentrum
aleman o, mas tarde, tras la relajacion de las medidas que impedian a los ca-
télicos italianos participar en la vida politica de la monarquia de los Saboya,
permiti6 en Italia el nacimiento del Partito Popolare de Luigi Sturzo.

Tras la Gran Guerra, con el fin de las viejas monarquias confesionales
y el surgimiento de nuevas republicas democriticas, los catélicos poco a
poco se fueron insertando en este nuevo marco politico. La llegada de los
sistemas totalitarios a lo largo de los afios veinte y treinta, supondria un
nuevo momento de crisis, con diferentes posicionamientos ante los mis-
mos, si bien en las filas de la oposicién tanto al fascismo como al nazis-
mo encontramos figuras catélicas tan destacadas como el propio Sturzo.
Asimismo, el magisterio de Pio XI condenaria tanto el comunismo ateo

1. Este trabajo corresponde a la ponencia impartida en Barcelona el 27 de noviem-
bre de 2024, en el seminario “Nuevas tendencias historiograficas para el estudio de las
6rdenes religiosas I1”, organizado por el Instituto Histérico Provincia de Hispania Orden
de Predicadores (IHPHOP), el Ateneu Universitari Sant Pacia (AUSP) y el Grup de Re-
cerca d’Estudis d’'Historia Cultural (GREHC) de la Universitat Autbnoma de Barcelona.

2. https://www.la-croix.com/Religion/Pape/Le-pape-Francois-La-Croix-Un-Etat-
doit-etre-laique-2016-05-16-1200760526.
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como el nazismo, ademads de sus enfrentamientos con Mussolini a pesar
de haber logrado solucionar la vieja Cuestién Romana a través de los Pac-
tos Lateranenses [Ceci, 2013]. Pio XII hubo de afrontar la terrible tragedia
que supuso el nuevo conflicto mundial, asi como una compleja relacion
con el nazismo [Riccardi, 2023].

Acabada la Segunda Guerra Mundial, con un mundo polarizado, en oc-
cidente se desarrollaria con fuerza la Democracia Cristiana, mientras al otro
lado del Telon de Acero la Iglesia, perseguida, seria, no obstante, uno de los
principales focos de resistencia a las dictaduras comunistas. Pio XII man-
tendria una actitud de intransigencia frente al comunismo, que bajo su pon-
tificado tantas pérdidas causé al cristianismo y a la Iglesia [Franzen, 2017,
p. 415]. Por otro lado, los procesos descolonizadores hicieron nacer jévenes
estados, especialmente en Africa, lo que supondria nuevos retos en las rela-
ciones con unos gobiernos de muy diversa indole, en un marco en el que la
Iglesia debia diferenciarse de las antiguas potencias coloniales.

Seria la celebracién del Concilio Vaticano II el gran punto de llegada
de todo el proceso comenzado con el fin del Antiguo Régimen. Un cambio
profundo que venia a reconciliar a la Iglesia con el mundo contempora-
neo, abriendo nuevas vias de didlogo y de entendimiento, con una plena
asuncion de los modelos democréticos. La Constitucion Gaudium et Spes,
sobre la Iglesia en el mundo actual, compendié6 la doctrina acerca de las
relaciones entre la Iglesia y el Estado superando los viejos esquemas atn
presentes. Asi sefialaria que: «La comunidad politica y la Iglesia son, en
sus propios campos, independientes y auténomas la una respecto de la
otra. Pero las dos, atin con diverso titulo, estan al servicio de la vocacién
personal y social de los mismos hombres» (GS 76).

El magisterio posterior de Pablo VI, Juan Pablo II y Benedicto XVI segui-
ria profundizando en cémo deberia articularse la presencia de la Iglesia y de
los catélicos en la sociedad politica concreta que les toca vivir. Con Francisco
nos encontramos con una clara apuesta por la separacion entre la Iglesia y
el Estado, lo que no significa que no haya un profundo compromiso en la
construccion de una sociedad mas justa, que implica la participacién activa
de los fieles en ello, pues como afirma el pontifice, «<no querer hacer historia,
mirar la vida y el mundo desde el balcén, es una postura parasitaria» [Fran-
cisco, 2025, p. 195]. Sera en este amplio arco temporal y sociopolitico en el
que se inserta la evolucién espafiola, similar en parte a la de otros estados
europeos, aunque con sus propias peculiaridades.

2. EL convuLso sicLo XIX ESPANOL

Esparfia no fue ajena a esta dramética evolucién. Si cabe, tras el co-
lapso de la vieja monarquia que abarcaba varios continentes, reduciendo
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al naciente estado liberal al territorio peninsular y algunos restos del
antiguo imperio en las Antillas y el Pacifico, més una insignificante pre-
sencia en Africa, todo este proceso se vivié de un modo terriblemente
conflictivo y traumaético, abarcando dos siglos hasta su definitivo equi-
librio, y éste, como vemos aun por situaciones actuales, no exento de
momentos de confrontacién.

Pero mas alld del complicado encaje de la Iglesia y de los catélicos
espafioles en el actual marco democratico [Dionisio, 2017] con todos los
retos y dificultades, amén de oportunidades, que se presentan en estos
comienzos del siglo XXI, cabe preguntarse acerca de la evolucién que ha
llevado, desde la intransigente proclamacién de fe catdlica que promul-
garon las Cortes de Cadiz, al modelo de separacion, inserto en el marco
constitucional de 1978, que establece un modelo de estado aconfesional,
por tanto diferente a lo que seria un modelo laicista. La cuestién religiosa
se convirtié en uno de los ejes centrales de la vida politica esparfiola, gravi-
tando en ella de un modo particular durante el siglo y medio que va desde
el levantamiento contra los franceses en 1808 al comienzo de la guerra
civil [Suéarez Cortina, 2014]. A lo largo del siglo XX el catolicismo seguiria
siendo una de las principales culturas politicas de la nacién, teniendo una
enorme importancia durante las dos dictaduras que se produjeron en el
pais, la de Primo de Rivera y la de Franco, asi como durante la Segunda
Republica [Rodriguez Lopez-Brea, 2022].

No hay que olvidar que antes de que se produjera la gran crisis de
la monarquia borbénica a consecuencia de la invasién napoleénica, en
el amplio territorio que abarcaba Espafia y sus Indias existia un modelo
rigidamente confesional, como, por otra parte, era habitual en cualquier
modelo politico del Antiguo Régimen, desde la Inglaterra anglicana a la
catélica Francia o la ortodoxa Rusia. La reaccién frente a la imposicion
de un monarca extranjero, en la persona de José I, que se manifest6 en la
convocatoria de Cortes y la posterior redaccién y aprobacion de la Consti-
tucién gaditana, no pretendié romper esa confesionalidad propia del rei-
no, que constituia en una verdadera sefia de identidad, desde los tiempos
de la Casa de Austria, cuando ésta se convirtié en adalid de la Reforma
catélica frente al protestantismo, a la par que mantenia, en otros ambitos
territoriales, la secular lucha contra el islam que en la propia peninsula
habia culminado con la conquista de Granada en 1492.

Los legisladores gaditanos, imbuidos de espiritu regalista, pretendie-
ron realizar, en la linea marcada por los ilustrados del siglo XVIII, una
profunda reforma de la Iglesia en Espafia; de ahi medidas como la supre-
sién de la Inquisicién o la reforma de las casas religiosas [Revuelta, 2005,
pp. 118-120]. Pero a la hora de definir la confesionalidad del Estado, no
dudaron en reafirmarla de modo contundente, incluso haciendo en el mis-
mo texto constitucional una rotunda profesién de fe en su articulo 12: «La
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religién de la Nacion espafiola es y serd perpetuamente la catélica, apos-
télica, romana, tnica verdadera. La Nacién la protege por leyes sabias y
justas, y prohibe el ejercicio de cualquiera otra».

El modelo gaditano suponia atin la confesionalidad del Estado. La na-
cién esparfiola nacia catdlica, buscando un proyecto de ciudadania que
si bien a la postre fracas6, como férmula se sostuvo a lo largo de varias
décadas, haciéndolo inviable tanto el rechazo y oposicion del clero a las
nociones de soberania nacional y libertades individuales, como la oposi-
cién de la izquierda a la sacralizacion de la nacion a la vez que defendia
la emancipacién de las conciencias, a lo que cupo afiadir los sucesivos
motines anticlericales y las guerras civiles, en las que el clero particip6 de
forma activa luchando contra el liberalismo [Alonso, 2014].

La restauracién absolutista de Fernando VII recuperé el modelo con-
fesional previo de un modo atn mas férreo, pues conllevé la anulacion
de todas las reformas introducidas por las Cortes, la vuelta a la situacion
eclesiastica anterior, incluyendo la restauracion de la Compania de Jests,
expulsada por Carlos II1. Pero no se limité a eso; el monarca persigui6 de
modo implacable al amplio elenco de clérigos liberales, cuya presencia
habia sido muy importante en Cadiz, y cubrié las sedes episcopales con
clérigos afectos a las ideas mas conservadoras; de la ira regia no se libré ni
siquiera su primo, el cardenal Borbon, obligado a renunciar a la rica mitra
de Sevilla y recluirse en su sede toledana.

El Trienio Liberal implic6 no sélo la restauracion de las medidas gadi-
tanas, sino el desarrollo de un anticlericalismo, tanto a nivel politico como
popular, que se convertiria en uno de los ejes de la vida politica, social
y cultural espanola del siglo XIX y principios del XX. La participacién
de numerosos clérigos, incluidos obispos, en la resistencia al liberalismo
[La Parra, 2011, pp. 167-184] supuso una profunda fractura en la Iglesia
espafola que ni siquiera la recuperacién de protagonismo politico del ar-
zobispo primado Luis Maria de Borbon, el cardenal de los liberales, pudo
mitigar [Rodriguez Lépez-Brea, 2002, pp. 273-367]. Una fractura que era
reflejo de la honda divisién que desgarraria a la naciéon durante toda la
centuria y a lo largo de gran parte del siglo XX, y que ha venido a conden-
sarse en las llamadas “Dos Esparias” [Julia, 2004].

El nacimiento de estos modos antagénicos de entender el pais se desa-
rrollaria coincidiendo con el nacimiento del Romanticismo; éste sefialaria
un elemento que seria nuclear en el pensamiento catélico posterior, la
conviccion de que la esencia de Espaifia era el catolicismo, mientras que,
frente a ello, el liberalismo trataria recuperar otras tradiciones [Alvarez
Junco, 2001, pp. 383-431]. No obstante, el liberalismo espafiol se definié
desde el principio como abiertamente catélico, y asi se manifestaria en el
tratamiento que dieron a la cuestién religiosa las diversas constituciones
liberales. El marco legal no era para nada laicista, como se comprueba al
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comparar los textos constitucionales de 1812, 1837 y 1845, coincidiendo
todos en su confesionalidad, si bien no exentos de matices [Lépez Villa-
verde, 2013, pp. 67-69]. Los liberales, salvo en la Constitucién de 1869, no
se plantearian la libertad religiosa, porque en el fondo pensaban que era
insélito que los espafioles profesaran otra religion diversa a la catélica.

A lo largo de la centuria se irfan definiendo tres grandes corrientes
dentro del catolicismo espafol: una primera, opuesta a todo lo que repre-
sentaba la revolucién liberal, propugnando una vuelta al Antiguo Régimen
y teniendo como representantes mas sefialados en un primer momento
a Rafael de Vélez y al Filésofo Rancio, con una posterior reelaboracion
por parte de Donoso Cortés; una segunda posicién, que se convertiria en
mayoritaria, que afirmaba la catolicidad de Esparfia y buscaba la identidad
entre nacion y catolicismo, defendiendo la unidad religiosa, que se plas-
maria en la confesionalidad del Estado, negando la legitimidad de otras
expresiones religiosas en el pais, con las figuras de Joaquin Lorenzo Villa-
nueva, Jaime Balmes y al final de siglo a Marcelino Menéndez Pelayo; por
ultimo existié una tercera posicion, que aceptaba los valores de la libertad
y de la modernidad, influida por el catolicismo liberal europeo, en la que
se insertarian algunos sectores minoritarios del clero, escritores como La-
rra, Concepcioén Arenal o Juan Valera, politicos o heterodoxos como Fer-
nando de Castro [Suarez Cortina, 2014, pp. 76-77].

La nueva restauracién absolutista de 1823, con la llegada de los Cien
Mil Hijos de San Luis, conllevé que la jerarquia eclesiastica, presidida ahora
por el cardenal Inguanzo, asi como gran parte del clero regular y secular, se
convirtiera en férreo enemigo del liberalismo. El primer gobierno de esta
nueva etapa estuvo presidido, significativamente, por Victor Damian Saez,
canoénigo de Toledo y confesor del rey, quien como secretario de Estado im-
plement6 una politica de dureza y represion [Puga, 2004, pp. 184-189]

La hora de revancha del liberalismo llegé con el fallecimiento de Fer-
nando VII y el inicio de la I Guerra Carlista. La opcidn de la regente Maria
Cristina de apoyarse en los liberales hizo que, tras el timido intento de
carta otorgada del Estatuto Real de 1834, a partir de 1837 se acelerase el
proceso de construccién del nuevo estado liberal, con las diferentes cons-
tituciones que fueron jalonando el convulso reinado de Isabel II.

En este periodo se fue exacerbando el conflicto religioso, de manera
especialmente violenta a nivel popular, dentro del marco de la guerra. El
17 de junio de 1834 fueron asesinados en Madrid 15 jesuitas, ocho mer-
cedarios, siete dominicos y 45 franciscanos, acusados de envenenar las
aguas. Al afio siguiente, en Zaragoza, en abril y junio, se incendiaron cin-
co conventos y se asesiné a dos sacerdotes y 19 religiosos; el 22 de julio,
en Reus, ardian los conventos de carmelitas y franciscanos, muriendo 21
religiosos. Por ultimo, en Barcelona, el 25 sufrian la misma suerte cinco
conventos y 16 religiosos [Revuelta, 2005, p. 125].
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Con los ministerios del conde de Toreno y de Mendizabal se proce-
dié a la supresion de los conventos y la desamortizacién y supresion
de sus bienes [Garcia Villoslada, 1979, pp. 134-145]. El 1 de julio de
1835 se suprimian las Juntas de Fe, los tribunales especiales que vinie-
ron a sustituir a la abolida Inquisicién. El 22 de ese mismo mes eran
suprimidos, una vez mas, los jesuitas. Tres dias mas tarde se hacia lo
mismo con los conventos y monasterios con menos de doce religiosos
profesos, exceptuando los colegios de misioneros para Asia y las casas
de escolapios, por su dedicacién a la docencia. En septiembre se retiré
de Madrid el nuncio Amat. Estas medidas, implementadas por Toreno,
fueron continuadas por el gabinete que el 14 de septiembre vino a susti-
tuirle, presidido por Juan Alvarez Mendizabal. Comenzé prohibiendo a
los obispos que confiriesen 6rdenes sagradas, a la espera de que las Cor-
tes aprobasen el plan de reformas eclesiasticas. En relaciéon a conventos
y monasterios, suprimié todos los de las 6rdenes monacales, para pasar
después a hacerlo con las érdenes religiosas masculinas, a la vez que
reducia el namero de las femeninas.

Los bienes de los regulares se dedicaron a la extincién de la deuda
publica. El 19 de febrero de 1836 se declaraban en venta todos los bie-
nes pertenecientes a las extintas 6rdenes religiosas. Tras esta desamorti-
zacion, que pasaria a ser la Desamortizaciéon por antonomasia —aunque ni
fue la primera ni seria la dltima—, signo de la perversidad del liberalismo
en el ideario catélico, el “monstruoso latrocinio”, venia la exclaustracion;
asi el 8 de marzo eran suprimidos todos los monasterios existentes en la
peninsula, islas adyacentes y posesiones espafiolas en Africa. En relacién
a las religiosas, se suprimieron los beaterios no dedicados a hospitalidad
0 a ensefanza primaria, dejando el resto abiertos si tenian al menos 20
religiosas. Poco después tuvo lugar la ruptura de relaciones diplomaticas
con Roma. E incluso, durante la regencia de Espartero, hubo un conato
de cisma. Muchas diécesis quedaron sin obispo, pues los que presentaba
el Gobierno, como en el caso de la sede primada el obispo Pedro Gonzalez
Vallejo, no eran reconocidos por la Santa Sede.

Llegada la mayoria de edad de Isabel II y la preeminencia politica de
los moderados, se buscé resolver el problema religioso. El marco seria el
del Concordato de 1851, que estableceria las lineas generales para la re-
estructuracion de la Iglesia espafola dentro del marco del estado liberal.
De este modo, el catolicismo, si bien atin no podia recuperar algunos am-
bitos, como el de las 6rdenes suprimidas, pudo volver a estar en el centro
de la vida politica y social espafiola. La propia reina, asi como el consorte,
Francisco de Asis, fueron protectores de la Iglesia y de las congregaciones
religiosas femeninas, practicando un catolicismo de fuerte caracter con-
servador. La Iglesia pudo poco a poco rehacerse, fueron surgiendo nuevas
ordenes y congregaciones, con una serie de figuras que supusieron una
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profunda reaccién a la crisis previa, desde san Antonio Maria Claret a las
numerosas fundadoras femeninas.

Al mismo tiempo se iba gestando un no menos profundo cambio cul-
tural. Frente al pobre nivel intelectual del catolicismo espafiol, con las
honrosas excepciones de Jaime Balmes y Donoso Cortés, nuevas corrien-
tes llegadas de Europa, darian lugar al nacimiento del krausismo, el gran
antagonista cultural de un catolicismo anquilosado intelectualmente. El
liberalismo catélico apenas pudo contar con una serie de figuras, someti-
das a la més dura incomprensién [De Vicente, 2012].

La Revolucién Gloriosa de 1868 vino a suponer un cambio radical.
Expulsados los Borbones, el modelo constitucional de 1869, aunque man-
tenia la religién catélica como oficial, introdujo, a pesar de la fuerte opo-
sicién y movilizacién suscitada, la libertad de cultos, en el articulo 21. Al
mismo tiempo se recrudeci6 el conflicto, tanto con nuevas medidas desa-
mortizadoras, destruccién de conventos y el renacer de la guerra carlista
en el norte, una guerra que, de nuevo, tenia un fuerte tinte confesional y
religioso. Mantener la unidad catdlica se convirtié6 en una prioridad del
catolicismo espanol practicamente hasta la celebracién del Concilio Vati-
cano II. Durante los convulsos anos del Sexenio, la Iglesia en Espaiia man-
tuvo sus ojos también pendientes de Roma, donde el Concilio Vaticano I,
tras la proclamacion del dogma de la infalibilidad papal, quedé disuelto
una vez que las tropas italianas entraron por Porta Pia, acabando con el
poder temporal de Pio IX. Este hecho envenend la solucién monarquica
prevista por Prim, al escoger como soberano espanol al hijo del excomul-
gado Victor Manuel II; la caida de la monarquia de Amadeo de Saboya lle-
v6 a la proclamacién de la Republica [Vilches, 2013], y a la elaboracién de
un proyecto de constitucién que, si bien no llegé a aprobarse, propugnaba
la separacién Iglesia-Estado. Esta era defendida ardorosamente por Emi-
lio Castelar, uno de los principales representantes del catolicismo liberal,
buscando una Iglesia libre en un Estado libre, inspirandose en el ejemplo
de los Estados Unidos; lo habia hecho afios antes en su Cartas a un obispo
sobre la libertad de la Iglesia, adelantando asi lo que seria el programa reli-
gioso republicano de 1873 [De Vicente, 2012, pp. 180-187].

3. DE LA MONARQUIA CONFESIONAL A LA RUPTURA REPUBLICANA

La Restauracién borbénica trajo de nuevo la unidad catdlica y la con-
fesionalidad del Estado, si bien Canovas, a pesar de la oposicién de la
jerarquia, introdujo en el articulo 11 de la Constitucién una timida tole-
rancia. El catolicismo espafol, a finales de siglo, se encontré profunda-
mente dividido. El propio carlismo contemplé una escision del sector mas
intransigente, en torno a Candido Nocedal y el periédico El Siglo Futuro.
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Este grupo, los integristas, convertidos en guardianes de la ortodoxia no
dudaron en acusar y luchar contra todo aquel catélico que tratara de lle-
gar a una convivencia con el régimen canovista. De su celo no se libraron,
como se comprobaria en 1919, ni siquiera las més altas jerarquias de la
Iglesia espafiola.

En 1881 se frustré el intento de realizar una asociacién de catélicos,
la Union Catdlica, que pudiera aglutinar al catolicismo espafiol, mas alla
de las divisiones dinasticas. Todo ello obligé a la Santa Sede a intervenir.
Roma dirigi6 a los catdlicos espafioles una enciclica, la undécima de Le6n
XIII, la Cum multa, de 1882, en la que el Papa exhortaba a la unidad.
Se pretendia lograr el respeto para los catdlicos alfonsinos, denominados
mestizos por sus adversarios. Al mismo tiempo, a partir del pontificado
toledano del cardenal Sancha, se fue reforzando la figura del primado, con
el fin de que sirviera de vinculo de unidad entre unos catélicos fuertemen-
te divididos [Garcia Nieto, 2009]. A pesar de ello, el catolicismo espariol
sigui6 enfrentado y fragmentado, al mismo tiempo que, sobre todo tras el
Desastre de 1898, renacia el viejo anticlericalismo, adquiriendo unos tin-
tes fuertemente virulentos con motivo de la Semana Tragica de Barcelona.
En este marco, la crisis modernista que afect6 a la Iglesia a principios de
siglo, afrontada con rigor por el Papa Pio X, apenas se manifest6 en Es-
pafia, si bien hubo algunos personajes que podrian relacionarse con este
movimiento [Botti, 2012].

La necesidad de afrontar los nuevos retos, atin en el marco de un siste-
ma fuertemente confesional, pero que a principios de siglo mostré, desde
los gobiernos liberales, un fuerte influjo del anticlericalismo que se daba
en las calles, siendo paradigmatico el enfrentamiento bajo el Gobierno
de Canalejas, llevé a desarrollar, al igual que en otros paises europeos,
el Movimiento Catélico, guiado por la figura del arzobispo primado de
Toledo [Montero, 2017]. Sin embargo, incluso en un campo tan urgente y
que conocié tanto auge como el de la doctrina social de la Iglesia, las des-
avenencias y enfrentamientos siguieron a la orden del dia. Por una parte,
estaba el modelo fuertemente paternalista inspirado por el marqués de
Comillas y los jesuitas; por otro, las figuras mas avanzadas del catolicismo
social, como el padre Gafo, el agustino Bruno Ibeas o el canénigo asturia-
no Maximiliano Arboleya, proponian un sindicalismo mas abierto, libre
de tutelas patronales [Benavides, 1973].

El conflicto se desencadend bajo el pontificado del cardenal Victoriano
Guisasola [Dionisio, 2024]. Llegado a Toledo tras una brillante carrera
eclesiastica, alenté a los sectores mas avanzados del catolicismo social.
Toda su preocupacion social quedé plasmada en su pastoral La Justicia y
la Caridad en la organizacién cristiana del trabajo de 1916. Esta carta ha
sido definida como «el documento episcopal de su tipo mas progresista de
la historia del catolicismo social espafiol hasta entonces» [Callahan, 2002,
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p- 114]. Sin embargo, suscité la preocupacién del marqués de Comillas y
el sector méas conservador. Como méaximo responsable del Movimiento Ca-
tolico, en el que habia nacido la Accién Catélica, en 1919 fundoé la Accién
Catolica de la Mujer, alentando un movimiento feminista catélico bastante
avanzado. Pero seria en el campo de las ideas politicas donde el primado
encontraria su verdadera cruz. En 1919 naci6 el Grupo de la Democracia
Cristiana, que cont6 con el aliento del prelado [Dionisio, 2024, pp. 161-
172]. Pronto, frente al Grupo, surgié la oposicién de los sectores més con-
servadores del catolicismo social espanol [Montero, 2017, pp. 120-124],
quienes les acusaron ante Roma. La acusacion vino de la mano de Manuel
Senante, director del Siglo Futuro, y era realmente dura. Senante adver-
tia que en Espafia se observaban «los gravisimos errores que también en
otras naciones se infiltraron bajo el nombre de Democracia Cristiana». Se
inicié un proceso, en el que el nuncio, enfrentado al primero, se posicio-
né contra ellos. Guisasola se vio envuelto en la acusacion y, a pesar de su
viaje a Roma, el Grupo acabé disolviéndose, mientras el prelado fallecia
en 1920, en gran medida por culpa del disgusto. Pocos afios mas tarde,
en 1922, naceria el Partido Social Popular, de breve vida, pues parte de
sus miembros pasarian a colaborar con la dictadura, pero que supuso la
creacion del primer partido demécrata cristiano espafiol [Alzaga, 1973].

La llegada en 1923 de la dictadura de Primo de Rivera conllevo el pri-
mer intento de implementacién de lo que se denominaria posteriormente
como nacionalcatolicismo, un modelo de nacionalizacion que se identifi-
caba como el pensamiento mas difundido dentro del catolicismo esparfiol,
y que se desarrollaria plenamente pocos afnos después, durante el fran-
quismo [Botti, 2008]. La religién catélica se convirtié en uno de los ejes
fundantes de la nacién, el alma de la misma. La acogida de la dictadura
por parte de la jerarquia y de los catélicos fue entusiasta, si bien a lo largo
de la misma surgirian conflictos, especialmente por la cuestién naciona-
lista catalana [Adagio, 2004]. Esta consubstancialidad entre Espana y el
catolicismo aparece de una manera rotunda y férrea en la figura del in-
transigente Pedro Segura vinculada con la monarquia. Alfonso XIII, quien
habia consagrado Espana al Sagrado Corazon de Jesus en 1919, se con-
vertia en el modelo del rey catélico [Moreno, 2023, pp. 287-314 y 399-423]
dentro del proceso nacionalizador basado en el catolicismo como ntcleo
esencial de Esparfia.

Esto hizo que la caida de Alfonso XIII fuera vista por el primado
como una catastrofe apocaliptica. Sin embargo, la inmensa mayoria
de la jerarquia acept6 el nuevo régimen, siguiendo las instrucciones de
Roma. Ni Pio XI ni su nuncio Tedeschini vieron el fin de la monar-
quia con los ojos del primado pronto exiliado, sino como una nueva
oportunidad para la Iglesia espafola [Carcel, 2008, pp. 3-154]. Pero las
politicas anticlericales, a las que se sum¢ la violencia popular, con un
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anticlericalismo burdo y destructor, alejaron a las masas catélicas de un
régimen que obispos como el futuro primado Goma veian perfectamen-
te compatible con el catolicismo.

La Republica implementd, por primera vez de modo efectivo, la sepa-
racién entre la Iglesia y el Estado [Garcia Prous, 1996]. Con la proclama-
cién de la republica se traté de imponer a la sociedad espafiola el proyecto
secularizador de los anticlericales republicanos y socialistas, heredero del
pensamiento republicano decimonénico, un proyecto que por una parte
miraba a la laicizacion del estado, a través de la separacion de la Iglesia, y
por otro buscaba la secularizacion de la sociedad, que seria consecuencia
de lo anterior [Gonzalez, 2023, p. 19].

Fue un cambio violento y radical, pues suponia por primera vez en
el marco del constitucionalismo espafiol que el estado no tenia religion
oficial. Ademas, junto al conjunto de normas que se fueron desarrollando
en aplicacion de la nueva Constitucién, como la disolucién y confiscacion
de los bienes de la Compaifiia de Jesus, la supresion de simbolos religio-
sos en las escuelas, la secularizacién de los cementerios, incautacién de
los bienes eclesiésticos o la prohibicion de la ensefianza a los religiosos,
hay que anadir la aplicacién que las diferentes autoridades locales fueron
haciendo de ella, traspasando en muchas ocasiones lo que la ley senalaba,
acompanado todo ello de una creciente violencia contra el clero, manifes-
tada particularmente durante la Revolucién de Octubre de 1934 y en la
convulsa primavera de 1936.

Todo ello a pesar de que, salvo la intempestiva actuacién del primado,
Pedro Segura, la jerarquia eclesiastica, encabezada por el cardenal arzo-
bispo de Tarragona, Francisco Vidal y Barraquer, junto con la actuacién
diplomatica del nuncio Federico Tedeschini [Trullén Floria, 2012], traté
de tender puentes y buscé, a pesar de todo, la concordia [Arbeloa, 2008].
La falta de logros concretos conduciria, tras el nombramiento de Isidro
Goma como nuevo primado, a una nueva estrategia, que, sin embargo, no
fue necesaria ante el cambio de actitud ocurrido durante el bienio radical
cedista. Goma se convertiria, méas tarde, ya durante la guerra, en la ver-
dadera cabeza del episcopado espafol [Dionisio, 2015] Paralelamente se
desarroll6 dentro del catolicismo mas avanzado una corriente de apoyo a
la Republica, formada tanto por laicos como por clérigos, que mostraron,
una vez mas, la pluriforme realidad del catolicismo espafiol [Montero,
Moreno y Tezanos, 2013]. La reaccién de los catélicos conllevé la crea-
cién de la CEDA un verdadero partido de masas en sentido moderno, asi
como la renovacién profunda de la Accién Catélica. Asimismo, dentro de
la pluralidad de tendencias que hubo dentro de la CEDA, marcada por
el accidentalismo, podemos encontrar una serie de figuras que estarian
cercanas a unos postulados mas en sintonia con la democracia, como Ma-
nuel Giménez Fernandez. Fue una de tantas oportunidades perdidas por
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el catolicismo espanol para haber desarrollado un auténtico pensamiento
democristiano.

Atemperado el anticlericalismo durante el bienio radical-cedista, la
victoria del Frente Popular conllevé un nuevo auge de la violencia, que
habia tenido una expresién brutal durante la Revolucién de Octubre de
1934. El fracaso del golpe de estado del 18 de julio fue seguido, en los
territorios que quedaron bajo control republicano, de una explosion cle-
réfoba y anticristiana, marcada por una conjuncién de anticlericalismo
e iconoclastia con la pretensién de abolir todo el imaginario simbdlico
catélico [Delgado, 2012], que conllevo el asesinato de unos 7000 clérigos,
ademads de numerosos seglares, y la destruccién del patrimonio artistico
religioso [Montero, 2000]. Por el contrario, en el territorio bajo el control
de Franco se vivié una restauracién de todo lo catélico. La Iglesia vivio la
guerra desde una doble realidad, la de la persecucién en un bando y la de
ser protagonista de un proceso de recatolizacién en el otro, sin que falta-
ran en el republicano apoyos catélicos, tanto extranjeros como también
nacionales [Arasa, 2009].

La guerra significé para la Iglesia en Espafia un proceso sumamente
complejo y traumatico, en el que afloraron al menos dos modos de enten-
der el cristianismo [Raguer, 2001]. La victoria final conllevaria el estable-
cimiento de un estado fuertemente confesional, si bien en los primeros
momentos hubo una fuerte pugna entre los sectores catdlicos y falangistas
por el modelo definitivo de Estado. Finalmente se acabaria imponiendo
un modelo tradicional, que, expresado de un modo claro en el magisterio
del cardenal Goma durante la guerra, venia, una vez maés, a insistir en la
tesis de la asociacién indisoluble entre el catolicismo y la nacionalidad
espafiola, subrayando la equiparacién en la historia espafiola del hecho
histérico con el patridtico, la Iglesia con la nacién, en definitiva, la con-
sustancialidad entre ambas realidades [Cuenca Toribio, 2008, pp. 24-46].

4. LA ESPANA NACIONALCATOLICA Y LA LLEGADA DE LA DEMOCRACIA

La larga etapa franquista conocié una profunda evolucién en la re-
lacién de la jerarquia y de los catélicos con ella, desde la colaboracién
a la disidencia, como lo defini6 el profesor Feliciano Montero [2009]. El
catolicismo de estos afios se presenta como una realidad caleidoscépica,
con multiples facetas, marcadas por el crecimiento de los movimientos es-
pecializados de Accién Catélica y un clero progresivamente mas abierto a
lo social y a los aires europeos. Tras unos primeros afios en los que parecia
que el modelo fascista se impondria [Gonzalez Calleja, 2023], con momen-
tos de gran tension en las relaciones entre el Vaticano y Madrid [Marquina
Barrio, 1983], el cambio de politica de Franco, especialmente atento a
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la evolucion de la Guerra Mundial y a la situacién de Alemania e Italia,
harian que fuera la “familia catélica” la que tomara la preeminencia, tras
la incorporacién de Alberto Martin Artajo al Gobierno como ministro de
Asuntos Exteriores [Sanchez Garrido, 2022].

El Concordato de 1953 venia a consolidar un modelo de estado que,
sin embargo, a los pocos aflos comenz6 a hacer aguas, sobre todo a raiz
de la celebracién del Concilio Vaticano II [Martin de Santa Olalla, 2005]
cuyo impacto en Espafia fue mucho mas alla de la mera vida intraecle-
sial, surgiendo en el seno de la propia Iglesia algunos de los movimien-
tos mas opuestos al régimen, a la par que otros sectores, reacios a las
novedades conciliares, se convertian en bastion de defensa de un Cau-
dillo ya en franca decadencia biol6égica. Algunos decretos conciliares,
como el referente a la libertad religiosa, Dignitatis humanae, que venia
a dar un giro total en la concepcién de ésta por parte de la Iglesia, pa-
sando de la oposicién al pleno reconocimiento [Sanz de Diego, 2012, pp.
569-578], supondria la introduccién de cambios en la legislacion espa-
fiola, que permitieran una mayor tolerancia hacia las otras confesiones
presente en el pais. Esto conllevaba una ruptura, dolorosa por lo que
implicaba de cambio radical, con la tradicién espafiola de intolerancia
religiosa [Laboa, 2017, pp. 230-231].

Asimismo la doctrina de Gaudium et spes acerca de la relacién entre
la Iglesia y el estado conduciria a la redaccién del documento, por parte
de la recién creada Conferencia Episcopal, Iglesia y comunidad politica, en
1973, donde, aplicandolo al caso espaiiol, se recordaba que para que hu-
biera una real independencia era preciso que la Iglesia no estuviera ligada
a ningun sistema politico; asimismo se indicaba habia que salvar la liber-
tad de la jerarquia de la Iglesia en su relacién con la autoridad del Estado,
que no se querian privilegios al desear un régimen de libertad para todos,
reconociendo que era la comunidad politica la que debia decidir sobre su
forma de gobierno, a la vez que la Iglesia no deseaba protagonismo politi-
co en el futuro aunque pedia libertad para si y para todos [Sanz de Diego,
2012, pp. 582-583].

Las dificultades comenzarian apenas concluido el Concilio, y entre las
cuestiones que complicarian el entendimiento estaba el derecho de pre-
sentacion, que el Papa deseaba que desapareciese, renuncia que Franco no
estaba dispuesto a hacer; a la vez, y junto a otras cuestiones espinosas, la
creaciéon de la Conferencia Episcopal, que venia a sustituir a la anterior
Conferencia de Metropolitanos, presidida por el primado, planteaba proble-
mas pues no estaba prevista en el Concordato [Suarez, 2011, pp. 557-670].
Traumética resultaria la crisis de la Accién Catélica, que hizo que la Iglesia
perdiera algunos de sus cuadros laicales mejor cualificados y activos.

La preparacion y celebracion de la Asamblea Conjunta de 1971, con
las dificultades posteriores, son el paradigma de las tensiones vividas
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[Montero, Louzao y Carmona, 2018]. Fue, para un sector importante del ca-
tolicismo espafiol un auténtico revulsivo, mostrando que gran parte del epis-
copado y del clero estaban decididos a desarrollar un programa pastoral
renovador [Laboa, 2017, pp. 191-215]. Asimismo, dentro de los catélicos,
e incluso del clero, comenzé a haber una importante corriente que asumia
los postulados marxistas, ofreciendo la imagen inédita en Esparfia de un ca-
tolicismo de izquierdas, con una militancia activa en la destacarian figuras
como Alfonso Comin o el padre Llanos [De la Cueva, Louzao, 2023].

La nueva politica vaticana respecto a Espafia, impulsada por el Papa
Pablo VI [Laboa, 2017] conllevé una progresiva renovacion del episcopa-
do, buscando una Iglesia no enfeudada al régimen politico, un proceso
en el que seria clave la figura del nuncio Dadaglio. Los conflictos se ha-
rian frecuentes, con episodios de gran tensién, como el “caso Afioveros”,
con un Gobierno decidido a expulsar al obispo de Bilbao, con lo que eso
supondria en las relaciones con la Santa Sede; sélo la intervenciéon del
cardenal Gonzalez Martin cerca Franco logré reconducir las aguas a su
cauce y evitar la ruptura [Calvo, Galan y Gonzalez, 2023, pp. 671-680]. En
los tltimos momentos del régimen se produciria un nuevo desencuentro,
cuando, a pesar de la peticiéon de clemencia del Papa, se ejecutaron las
penas de muerte de dos miembros de ETA y tres del FRAP. El lamento de
Pablo VI, senialando publicamente que no se le habia hecho caso, vino a
acrecentar la animosidad del Gobierno contra la Santa Sede y contra la
Conferencia Episcopal [Enrique y Tarancén, 1996, pp. 817-862].

Con la muerte de Franco en 1975 finalizaba la dictadura y comenzaba
el complejo camino hacia la democracia. La Iglesia espanola lo afrontaria
marcada por la divisién iniciada tras el Concilio, con dos modos distintos
de entender el modo de estar inserta en una sociedad espafiola en rapido
proceso de secularizacién. La figura clave en todo el proceso de desengan-
che del franquismo por parte de la Iglesia habia sido, desde su promocién
por Pablo VI, primero a Toledo y luego a Madrid, el cardenal Vicente En-
rique y Tarancén, quien pilotaria asimismo el viaje hasta la democracia;
junto a él, como lider de otra concepcién acerca de cémo afrontar la nueva
realidad, estaria el cardenal Marcelo Gonzalez Martin, su sucesor en la
sede toledana [Serrano Oceja, 2024, pp. 259-272].

Uno de los retos que se presentaban al comienzo del nuevo reinado,
iniciado simbdlicamente con la misa del Espiritu Santo en los Jerénimos de
Madrid presidida por el cardenal Tarancon, era el de las nuevas relaciones
entre la Iglesia y el Estado. Un proceso que no resultaria nada facil [Mar-
tin de Santa Olalla, 2012], pero que se mantendria fiel a las dos premisas
expuestas por Tarancén en la homilia de entronizacion del rey, el rechazo
a los partidos confesionales, dado que la fe catdlica no se corresponde con
ideologia alguna, y la legitimidad de la Iglesia para intervenir en los asuntos
publicos y en orientar moralmente a los espafioles; la primera de estas dos
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lineas quedaria plasmada en el documento colectivo La Iglesia ante el mo-
mento actual, apenas un mes después de la muerte de Franco, en el que se
mostraba el compromiso con un sistema democrético, la libertad, el respeto
a quienes discreparan [Lépez Villaverde, 2013, p. 170]

El cambio de modelo politico implicaba el transformar el marco del
Concordato vigente, ya totalmente obsoleto. Un primer acuerdo llegaria
en julio de 1976, que marcaria las nuevas relaciones en la Espana demo-
cratica, mientras que el Papa Pablo VI lograba la vieja aspiracién, a la que
Franco se habia negado, de que el rey renunciara al tradicional derecho
de presentacién de los obispos [Martin de Santa Olalla, 2012, pp. 87-94].
La elaboracion del texto constitucional y su posterior aprobacién, si bien
apoyado por la gran mayoria de los obispos, puso de manifiesto, una vez
mas, que la Iglesia en Espafia no era una realidad monolitica y uniforme
[Callahan, 2002, pp. 437-442]; de nuevo se encontraban las posturas diver-
gentes de los cardenales Tarancén y Gonzalez Martin, si bien este no era
un opositor intransigente al cambio politico, diferenciandose del obispo
de Cuenca, José Guerra Campos.

El primado toledano publicé una carta pastoral muy critica con la
nueva Constitucién, en la que senalaba algunas de sus carencias desde
el punto de vista religioso, si bien mas alla de la polémica que suscité no
tuvo repercusiones politicas graves. Pero no era sélo el episcopado; entre
las bases catdlicas seglares habia tres grandes tendencias, que evidencian
el pluralismo existente, desde la minoria partidaria de la continuidad del
régimen a los que queria una ruptura total con la dictadura buscando
transitar al socialismo anticapitalista, pasando por quienes defendian una
reforma desde dentro que culminara en una democracia como las del res-
to de Europa occidental [Diaz-Salazar, 2006, pp. 204-209].

La Constituciéon de 1978 vino a cerrar este largo proceso con la sepa-
racién, esta vez sin los traumas de intentos anteriores, de la Iglesia y el
estado, si bien en el propio texto constitucional se hace una referencia ex-
plicita a la Iglesia Catdlica. Al afio siguiente, con la firma de los Acuerdos
entre el Estado espafiol y la Santa Sede venia a definirse el marco concreto
de la relacion entre ambos [Martin de Santa Olalla, 2012, pp. 190-229]. Un
marco que, a pesar de los cambios posteriores y de las periédicas amena-
zas de denuncia, permanece, hasta el dia de hoy, estable.

5. CONCLUSIONES

El recorrido, necesariamente esquematico, por la contemporaneidad
espafola nos muestra el traumatico transito desde una Iglesia pilar esen-
cial de la sociedad estamental y aliada con el Trono, a una comunidad
cristiana insertada, con mayor o menor protagonismo, en una democracia
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plural, en la que, ademas, ya no detenta, como antarfio, la exclusividad
de las creencias religiosas de los espafioles. En este camino, marcado sin
embargo por el predominio de la confesionalidad, la Iglesia en Espafia ha
ido asumiendo las exigencias de la modernidad, releyendo, sobre todo a la
luz del Concilio Vaticano II, los signos de unos tiempos diferentes, pero no
necesariamente peores que los de antafio.

La muerte de Franco supuso el fin definitivo del Estado confesional y
la llegada, sin traumas, de la separacion Iglesia-Estado, sancionada por la
Constitucién de 1978. Un nuevo modelo al que el catolicismo espaiiol se
ha ido adaptando, pero que, como deseaba Emilio Castelar, ha conduci-
do a una Iglesia mas libre, y, por tanto, mas evangélica, que debe, en un
mundo plural y secularizado, saber seguir siendo Buena Noticia, signo
de esperanza y hospital de camparia ante el hombre tantas veces roto del
nuevo milenio.
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